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Abstract 
Discourse analysis is one of the new methods that discover the meaning of a text and its 
underlying layers. Verse twenty-five of the al-Anfal Chapter is one of the verses under 
discussion between Muslim scholars in which different exegetic views regarding the term 
fitnah (corruption) and its concept in the verse have been addressed. Focusing on the 
discourse in the verse is a way to methodically understand the intended meaning in the 
verse. The present paper seeks to answer the issue of what is the main essence of the 
discourse in verse twenty-five of the al-Anfal Chapter. Thus, efforts have been made to 
achieve new findings from the discourse in the verse under discussion considering the 
social, cultural, and valuative structures in whose context the verse has emerged. In the 
present study, which has been done using a discourse analysis method, considering the 
conceptology of the term fitnah, the verbal structure of the verse, and with regards to the 
relationships of association and succession, it was concluded that the central denotable of 
the discourse under discussion is the concept of wilayah (mastership). Considering the 
context of the verses and internal and external evidence, it is clear that the mission of the 
Holy Prophet (peace be upon him and his household) and the religion of Islam is a wilayah-
focused movement and the way to confront corruptions is to hold onto the Book of God 
and the conduct of the Prophet and similarly, wilayah. The discourse in verse twenty-five 
of the al-Anfal Chapter is a cautionary and conscious discourse that formulates social 
relationships between different groups. Thus, in the conceptual system of the Quran, fitnah 
holds a special position, and the value and anti-value structures form around the central 
denotable of this discourse which is wilayah. 
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Introduction 

Discourse analysis is a research method in humanities that seeks to explain and 

show underlying meanings in a text and reveals the meanings of texts and their 

underlying layers by studying emic and etic factors that influence the formation 

of the message. Verse twenty-five of the al-Anfal Chapter is one of the verses 

discussed by Muslim scholars that has led to various exegetic views being raised 

regarding the term fitnah and its concept. Discourse analysis in the verse under 

discussion is a way to methodically understand the meaning and intent of the 

verse because the goal of discourse analysis is to systematize and optimal use 

of components such as the analysis of terms and terminologies, studying the 

integrity and cohesion of a text, context, and other components that form the 

central meaning of a text. The present paper seeks to arrive at a methodical 

reading and new understanding of discourse in the verse under discussion by 

considering social, cultural, and valuative structures in whose context the verse 

was revealed as well as to discover apparent and hidden meanings of discourse 

movements in linguistic and metalinguistic forms. 

The discourse of the verse at the linguistic and apparent structure level 

In the present study that has been conducted with the discourse analysis method, 

considering the conceptology of the term fitnah and the linguistic and 

grammatical structure of the verse and with regard to the relationships of 

association and succession, it was concluded that the central denotable of the 

intended discourse is the concept of wilayah. The semantic essence of fitnah is 

based on a kind of severity and difficulty that has been referred to as internal 

dispute between the mentioned nation and many instances have been mentioned 

for it in terms of jarī wa taṭbīq1 in different exegeses. Considering the scope of 

influence of this corruption and its extensiveness, it is clear that the reason for 

this corruption is an oppression whose evil consequences include all of the 

believers and has a social aspect. Thus, selecting the words khāṣṣah (exclusive) 

and shadīd al-ʿiqāb (severe in retribution) in this verse is a serious warning 

about the occurrence of this inclusive corruption. The coming together of the 

terms fitnah and taqwa (piety), khāṣṣah, and shadīd al-ʿiqāb in verse twenty-

five of the al-Anfal Chapter implies an important meaning and narrations that 

have been mentioned in the narrative cultures of the Sunnis and Shiites in the 

interpretation of fitnah or regarding the reason of the revelation of the verse 

corroborate that meaning. 

The internal structure of the text and explaining the discourse context of 

the verse 

In verses 23-30 of the al-Anfal Chapter, God commands Muslims to obey God 

 
1 The generalization and application of the rulings of verses that have a specific cause of revelation on 

instances other than the case of revelation.  
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and His Prophet and in continuation, He emphasizes an important matter in the 

context of verses 24-26 that obedience to God and the Prophet leads to a spiritual 

life and not getting immersed in corruption which if the people do not abstain 

from, it will encompass everyone. Then following the above verses, in verse 

twenty-seven, God prohibits believers from betraying God and His Prophet as 

well as treachery against their fellow Muslims. In reality, treachery against the 

Prophet of God is indifference to his words and conduct. Disobeying the Prophet 

of God that targets the unity of the Muslims and leads to differences and factions 

occurred for the first time after the death of the Prophet in Saqifah which is the 

most manifest instance of corruption. Therefore, considering verses and 

exegetic narrations, and similarly, according to the discussion of the Verse of 

Preaching in which the Prophet of God was instructed by God to officially and 

publicly announce Imam Ali (peace be upon him) to establish the decree of 

wilayah (mastership) with the phrase “Whosoever’s master I am, Ali is his 
master” for continuation of his mission, it can be said the religion of Islam is 
wilayah-focused because if the religion was Sharia-focused, with the end of the 

noble life of the Prophet, Sharia and his message would both be complete. 

However, that some exegetes consider the People of Jamal to be the cause of 

the revelation of the verse and have cited narrations from Zubair b. Awam in 

this regard as well, does not align with the generality of the ruling of the verse; 

rather, it can be said that the sedition of Jamal can be considered one of the 

instances of corruption based on jarī wa taṭbīq but not its only instance. 

Conclusion 

Considering the context and internal and external evidence of verses, it is clear 

that the mission of the Holy Prophet (peace be upon him and his household) and 

the religion of Islam is a wilayah-centered movement and the way to confront 

corruption is to cling to the Book of God and the conduct and narrations of the 

Prophet, and similarly, wilayah. The discourse of verse twenty-five of the al-

Anfal Chapter is a cautionary and conscious one that organizes social 

relationships between different groups. Thus, corruption in the conceptual 

system of the Quran finds a special position and value and anti-value structures 

form around the central denotable of the discourse which is wilayah-

centeredness.  
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 چکیده 
سورۀ    ۲۵پردازد. آیۀ  های زیرین آن می های جدید است که به کشف معنای متن و لیه روش   یکی از وی  کا ن گفتما 

»فتنه« و مفهوم آن  ۀ موردبحث میان عالمان مسلمان است که نظرات تفسیری گوناگونی پیرامون واژ  انفال از آیات 
های روشمند معنای مورد نظر در آن  ذیل آیه مطرح شده است. توجه به گفتمان مطرح در آیه راهی برای دریافت 

  ، رو ازاین   . سورۀ انفال چیست   ۲۵له است که محور اصلی گفتمان آیۀ  ئ دنبال پاسخ به این مس است. نوشتار حاضر به 
که متن در بستر آن به وجود آمده است به    ای تلاش شد تا با در نظر داشتن ساختارهای اجتماعی، فرهنگی و ارزشی 

، با  شد که به روش تحلیل گفتمان انجام   ، نظر دست یافت. در پژوهش حاضر   مورد  ۀ ای از گفتمان آی ه دریافت تاز 
فتنه و ساختار زبانی و دستوری آیه و با عنایت به روابط همنشینی و جانشینی، این نتیجه   ۀ شناسی واژ توجه به مفهوم 

است. با توجه به سیاق آیات و قرائن داخلی و بیرونی،    « ولیت » حاصل آمد که دالّ مرکزی گفتمان مورد نظر مفهوم  
ها  محور است و راه مقابله با فتنه )ص( و دین اسلام جریانی ولیت  گردد که رسالت پیامبر گرامی اسلام روشن می 

تحذیری و    ی سورۀ انفال گفتمان   ۲۵. گفتمان آیۀ  است )ص( و همچنین ولیت   تمسک به کتاب خدا و سنت پیامبر 
گاهانه است که روابط اجتماعی را میان گروه  رو، فتنه در نظام مفهومی قرآن  کند. ازاین های مختلف تنظیم می آ

مداری است،  که ولیت   ، گفتمان این  یابد و ساختارهای ارزشی و ضدارزشی حول دالّ مرکزی  ای می جایگاه ویژه 
 . گیرد شکل می 

    کاوی انفال، گفتمان   ۲۵  آیۀ ، ولیت، فتنه :  واژگان د ی کل 
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 مقدمه

 له ئبیان مس 

هایی را به وجود آورده و وحدت جوامع انسانی را به هم حوادثی ناآرامی   در طول تاریخ همواره 
کنده ریخته است. این حوادث در فرهنگ اسلامی »فتنه« نامیده می  شوند. تاریخ جامعۀ اسلامی آ

ها، رخ داده است. خداوند، وقوع آن رغم هشدارها و انذارهای قرآن کریم به  هایی است که، به از فتنه 
ای برحذر داشته که فراگیر است و عقاب سختی سورۀ انفال، مسلمانان را از وقوع فتنه   ۲۵در آیۀ  

هَ شَدیدُ الْعِقابِ در پی دارد: » نَّ اللَّ
َ
ةً وَ اعْلَمُوا أ ذینَ ظَلَمُوا مِنْکُمْ خَاصَّ قُوا فِتْنَةً لً تُصيبَنَّ الَّ «. مفسران وَ اتَّ

اند. ازآنجاکه تحلیل در تبیین مراد خداوند از فتنه و گزینش قرائت صحیح آیه دچار اختلاف شده 
فکری  ساختارهای  با  زبان  تعاملات  کشف  به  نوشتاری ـ ـگفتمان  یا  گفتاری  متون  در  اجتماعی 

شکل می  چگونگی  و  درون پردازد  عوامل  با  ارتباط  در  معنا  برون گیری  و  مطال زبانی  را  عه زبانی 
یابی به کارگیری این روش با عبور از سطح و واژگان به سطح معانی در جهت دست کند، به می 

مثابۀ یک روش (، زیرا به ۹۴- ۹۳ ، صص ۱۳۹۰حقایق نهفته مناسب است )شکرانی و همکاران،  
ازاین  است.  متن  در  نهفته  معانی  دادن  نشان  و  بازگو کردن  انسانی درصدد  علوم  در  رو، تحقیق 

پردازد تا تحلیل جامع سورۀ انفال می   ۲۵پژوهش حاضر در پی رهیافتی جدید به تحلیل گفتمان آیۀ 
و روشمندی از آیه ارائه دهد. در این روش، ابتدا، در ذیل بخش واژگان به دو مبحث مهم و کلیدی 

پردازیم و فرایند ترکیب واژگان و رویکرد تفاسیر »کلمۀ کانونی« و »زمینۀ گزینش کلمات« می 
شود تا شود و تلاش می شود و سپس در بخش »جمله و سیاق« تمام متن کاوش می ریح می تش 

های مهم گفتمانی و کارکرد هر بخش از متن مورد توجه قرار گیرد. این پژوهش درصدد مشخصه 
 پاسخگویی به سؤالت ذیل است:

 سورۀ انفال چیست؟  ۲۵دالّ مرکزی گفتمان آیۀ   −
گزینش کلمات و کلمۀ کانونی در آیۀ شریفه و نیز ساختار و نظام انسجامی متنی  −

 آیه چه جایگاهی در تفاسیر دارد؟

 پژوهش  ۀپیشین 

سورۀ انفال در تفاسیر فریقین تاکنون اثری پژوهشی انجام نشده است،   ۲۵کاوی آیۀ  در زمینۀ گفتمان 
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»روش فریقین در های مرتبطی در این زمینه به نگارش درآمده است، مانند  طور کلی پژوهش اما به 
( که بیشتر به معرفی تفاسیر و نوع تبیین روش ۱۳۹۷سورۀ انفال« )خانی آرانی و راد،  ۲۵تفسیر آیۀ 

سورۀ انفال از   ۲۵ها در ذیل این آیه پرداخته است. وجه تمایز این نوشتار پرداختن به آیۀ تفسیری آن 
دریچۀ نظریۀ تحلیل گفتمان است که با توجه به ویژگی این روش، انتظار کشف معانی ظاهری و 

 رود.های گوناگون زبان و فرازبان می های گفتمانی در شکل پنهان جریان 

 شناسی تحلیل گفتمان  مفهوم

شناختی به مقولۀ زبان عنوان یک پدیدۀ اجتماعی با رویکردی جامعه گفتمان حاصل مطالعۀ زبان به 
است و دللت بر آن دارد که متن امری اجتماعی است که در خلال روابط اجتماعی و نه بیرون و 

از آن تکوین می  ازاین ۶۰ ، ص ۱۳۸۲یابد )فرقانی،  مستقل  تبیین (.  رو، تحلیل گفتمان کشف و 
(. در ۱۲۸ ، ص ۱۳۸۳اجتماعی است )یارمحمدی،  ـ ـارتباط گفته )یا متن( با کارکردهای فکری 

ها با یکدیگر و نگریستن به کاوی عبارت است از شناخت رابطۀ جمله شناسی معاصر، گفتمان زبان 
(. در واقع، تحلیل گفتمان به ۸ ، ص ۱۳۸۷کل آن چیزی که نتیجۀ این روابط است )فرکلاف،  

تعام با ساختارهای فکری کشف  نوشتاری می ـ ـلات زبان  یا  پردازد و اجتماعی در متون گفتاری 
رو، کند. ازاین گیری معنا در ارتباط با عوامل درون زبانی و برون زبانی را مطالعه می چگونگی شکل 

گفتمان  و  است  متن  مرکزی  معنای  و  آن  روح  و  کلام  جان  برای کشف گفتمان  تلاش  کاوی 
ها، گیری آن مدل ها و جملات متن بر اساس کلیۀ عوامل مؤثر در شکل های کلمات، ترکیب مدل 

 ۲۵هاست. در ادامه به بررسی گفتمان آیۀ متنی، و ارائۀ تفصیلی این تلاش متنی و درون اعم از برون 
 پردازیم.سورۀ انفال می 

 گفتمان »فتنه« در سطح زبانی و ساختار ظاهری 

های ها و ویژگی نخستین سطح بررسی در تحلیل گفتمان سطح زبانی است. در این سطح، لیه 
گیرد )فرکلاف، ظاهری متن در قالب بررسی مفردات، جملات و ساختار آن مورد توجه قرار می 

 (. ۱۷۲ ، ص ۱۳۸۷
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کاررفته در متن و های به های تجربی کلمات، روابط معنایی، استعاره در این بخش به ارزش 
 شود.... پرداخته می 

 شناسی فتنه مفهوم

گیر شدن سورۀ انفال واژۀ »فتنه« است. »پرهیز از فتنه«، »نوع فتنه«، »دامن   ۲۵واژۀ کانونی در آیۀ  
گران« همگی حول محور واژۀ »فتنه« شکل فتنه   ایعذاب حاصل از فتنه«، »عقوبت شدید خدا بر 

)فراهیدی، گرفته  آتش  در  چیزی  سوزاندن  معنای  به  لغت  در  »فتن«  ماده  از  »فتنه«  واژۀ  اند. 
( و به معنی داخل کردن و گداختن طلا در آتش است تا خالصی از ناخالصی و ۳ ق، ص  ۱۴۱۴

بار   ۳۰صورت اسم  (. این واژه به ۶۲ ق، ص  ۱۴۱۲خوبی از بدی تفکیک شود )راغب اصفهانی،  
کار رفته است. در کتاب »وجوه و نظائر« فتنه به معنای بار در قرآن کریم به   ۲۴صورت فعل  و به 

آتش سوزاندن، قتل، مانع شدن و جلوگیری کردن، گمراه   ا ر، امتحان،عذاب دنیوی، ب شرک، کف 
(. ۸۰-۷۸ ص ص، ۱ ق، ج  ۱۴۰۹بن موسی، هارون آموزی آمده است )نمودن، عذرآوری و عبرت 

عربی، ابن برای نمونه، نک.  دانند ) کلمه را آزمایش و امتحان می این  غالب مفسران معنای اصلی  
؛ ۸۲۱ ، ص ۴ ق، ج  ۱۴۰۸؛ طبرسی،  ۱۰۳ ، ص ۵ ق، ج  ۱۴۰۹؛ طوسی،  ۸۶۴ ، ص ۲ ق، ج  ۱۴۰۸

(. ۳۳۴ ص ،  ۳ تا، ج ؛ حقی، بی ۱۴۴ ، ص ۹ ق، ج  ۱۴۱۵؛ طبری،  ۳۴۴ ، ص ۴ ق، ج ۱۴۲۲ثعلبی،  
به معنای محنت و آزمایش آمده )طوسی،   هم آن   ، ( ۳۷۷ ، ص ۱ ق، ج  ۱۴۰۹در تفسیر »تبیان« 

 (۱۳۹۰)  (. علامه طباطبایی ۱۴۷ ، ص ۲ ، ج ق  ۱۴۰۹  ، ی آزمایشی که فرجامش کفر است )طوس 
هم بر رو،  ازاین و    شود می وسیلۀ آن، وضعیت چیزی امتحان  معتقد است که فتنه امری است که به 

 ،یعنی شرک و گمراهی  ، و هم بر اسباب عذاب   ، یعنی شدت و عذاب   ،امتحان و هم بر لزمۀ امتحان 
هَ شَدیدُ ــ یعنی » ای آن را به قرینۀ عبارت آخر این آیه  (. و عده ۶۴ ، ص ۲ گردد )ج اطلاق می  نَّ اللَّ

َ
أ

کرده «ـ ـالْعِقابِ  تفسیر  الهی  سخت  عذاب  به   ، ( نک.  اند  نمونه،  ، ۳ ج م،   ۱۹۹۰مغنیه،  برای 
ها ای دیگر آن را به معنای مطلق »گناه« دانسته و اختلاف کلمه، ظهور بدعت ( و دسته ۴۶۸ ص 

امربه  در  نهی و سستی  و  برشمرده از معروف  آن  از مصادیق  را   ... و  )منکر  نمونه، نک. اند  برای 
 (. ۲۸۷ ، ص ۶ ق، ج  ۱۴۱۵آلوسی، 
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شود رسد هرچه موجب اختلال و اضطراب و زیر و رو شدن گردد فتنه نامیده می به نظر می    
های اعتقادی، عذاب، کفر، دیوانگی، هر که دارای مصادیق متعددی مانند مال و فرزند، اختلاف 

(. بر این اساس، فتنه مفهومی ۲۴ ، ص ۹ ، ج ۱۳۶۰نوع آزمایش و امتحان و ... است )مصطفوی، 
ابتلا، عذاب و یعام دارد و از گسترۀ معنا  امتحان،  ی وسیعی برخوردار است که مفاهیمی چون 

 باشد. گیرد و اعم از مثبت و منفی می سوزاندن را در برمی 

 روابط معنایی 

شود. وقتی یک  در بررسی روابط معنایی به سه حوزۀ شمول معنایی، تضاد معنایی و هم معنایی اشاره می 
در تضاد معنایی با واژگان و  .  شود، با شمول معنایی مواجه هستیم مفهوم چند مفهوم دیگر را شامل می 

معنایی نیز یکی از انواع روابط معنایی است که بین  رو هستیم که معانی مقابل هم دارند. هم عباراتی روبه 
،  ۱۳۹۱کنند وجود دارد )صفوی،  دو مفهوم با مؤلفه معنایی مشترک که یکدیگر را تأیید و تقویت می 

معنا و دارای یک معنا نیستند، بلکه از  ای دقیقا  هم باید در نظر داشت که هیچ دو واژه   ، (. البته ۶۸ ص 
)پالمر،   دارند  هم  با  تمایزاتی  معنایی  ۱۰۶ ، ص ۱۳۹۱جهات گوناگون  روابط  بررسی  در  همچنین   .)

توان واژگان همنشین با واژۀ فتنه را یافت تا فرآیند فهم متن تسهیل گردد. در رابطۀ همنشینی پیوند  می 
وار عناصر و جملاتی مطرح است که بر روی یک محور افقی و در ترکیب با هم، شبکۀ معنایی  زنجیره 

 (.  ۲۱۲ ، ص ۱۳۹۰کنند )صفوی،  تر می مورد نظر را کامل 
 :کلمۀ فتنه در قرآن با مفاهیمی چون استغفار، انابه، غفران و مقام قرب همنشین شده است 

نَابَ * فَغَفَرْنَا لَهُ ذَلِکَ وَ إِنَّ لَ » 
َ
هُ وَ خَرَّ رَاکِعاً وَأ اهُ فَـٱسْتَغْفَرَ رَبَّ مَا فَتَنَّ نَّ

َ
هُ عِندَنَا لَزُلْفَی وَ وَ ظَنَّ دَاوُودُ أ

دهد که فتنه (. همنشینی فتنه با کلمات مذکور در این آیات نشان می ۲۵و  ۲۴  صاد: )  « حُسْنَ مَئَابٍ 
معرفتی که به الله دارند، از   دلیل به    ، به معنای امتحان و آزمایشی است که پیامبران در مواجه با آن 
اند. کلمۀ »ظن« در این آیه به معنای شرایط ایجاد آن برای رشد و قرب معنوی خویش بهره برده 

صورت مطلق آمده، و اگر کلمۀ )ع( به  زیرا استغفار و توبۀ حضرت داوود ،  یقین و علم آمده است 
شد که »ظن« با واقع مذکور به معنای »پندار« بود، باید استغفار و توبه مقید به آن صورت می 

صورت مطلق آمده، راستی فتنه بوده باشد و چون این دو لفظ به مطابق درآید؛ یعنی واقعۀ مذکور به 
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)ع( دانست که این واقعه امتحانی  پس ظن به معنای علم خواهد بود و معنای آیه این است که داوود 
پس از پروردگار  ؛ قضاوت به خطا رفته است  شیوۀ بوده که ما وی را با آن آزمودیم و فهمید که در 

خود طلب آمرزش کرد و به حالت رکوع درآمد و توبه کرد. دلیل بر این حقیقت که آن حضرت 
او را پس همین سوره  ۲۶و  ۲۵در آیات  دچار گناه یا خطا و نسیان نشده این است که قرآن کریم 

ۀ عنوان خلیف که به   داده و سپس فرمان    ه از چنین قضاوتی به داشتن مقام وال و سرانجام نیکو یاد کرد 
ق،  ۱۴۲۰؛ فخر رازی،  ۱۹۳ ، ص ۱۷ ، ج ۱۳۹۰خدا در زمین، میان مردم داوری کند )طباطبایی،  

شیرازی،  ۳۸۵ ، ص ۲۶ ج  مکارم  البته ۲۵۰ ، ص ۱۹ ، ج ۱۳۷۳؛  اند که حضرت برخی گفته   ، (. 
)ع( مقدمات قضاوت را انجام نداده است؛ یعنی قبل از اینکه طرف مقابل صحبت خود را  داوود 

، ۱۳۹۰نه اینکه حکم ایشان غلط باشد )طباطبایی،   ه است، بیان کند، حضرت حکم را جاری کرد 
لذا فتنه در این آیه به معنای امتحان و آزمایش در جهت رشد و قرب معنوی   . ( ۳۰۴ ، ص ۱۷ ج 

سورۀ انفال، کلمۀ فتنه با کلمات   ۲۸ازجمله آیۀ    ، )ع( بوده است. در آیات دیگر قرآن  حضرت داوود 
 ٱ وَ »اموال« و »اولد« آمده است: »

َ
وْلًَدُکُمْ فِتْنَةٌ وَ أ

َ
مْوَالُکُمْ وَ أ

َ
مَا أ نَّ

َ
جْرٌ عَظِيمٌ ٱ نَّ  عْلَمُواْ أ

َ
هَ عِندَهُ أ «. للَّ

های حیات مادی هستند، کلمۀ فتنه در آن به ای از زینت در این آیه ازآنجاکه اموال و اولد نمونه 
همنشینی کلمات   ، سورۀ انفال   ۲۵است. در آیۀ    ، اعم از »نعمت« و »مصیبت«   ، معنای امتحان الهی 

»فتنه« در معنای آن نیز اثر گذاشته است که ما   ۀ»و اتقوا« و »اعلموا ان الله شدید العقاب« با کلم 
تعبیر می  الله شدید از آن به »فتنۀ منفی«  اتقوا« و »اعلموا ان  نماییم. آمدن همزمان کلمات »و 

دهندۀ ( نشان ۲۵؛ انفال:  ۱۹۶بار در قرآن کریم تکرار شده )بقره:    ۲العقاب« در یک آیه که تنها  
ناک انگیز، شبهه منظور از فتنه در اینجا به معنای ایجاد فضایی توهم اهمیت فتنه در این آیه است.  

و تردیدآور در محیط اجتماعی و فرهنگی جامعه است که در صورت نداشتن تقوا تبعات ایجاد 
 خواهد گرفت.  انگیز چنان گسترده است که دامن همه را فرا فضای شبهه 

 ای و بیانیهای تجربی، رابطهارزش

از دید  ارزش  بازنمایی جهان طبیعی  در واقع همان  تجربی  اثرات   پدیدآورندۀ های  متن است که 
در مقام صاحب   ، خداوند   ، سورۀ انفال  ۲۵یابد. در آیۀ  ساختی آن در دانش و اعتقادات بروز می 
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دهد. اگر از از وقوع امری در خارج خبر می   ، گفتمان اصلی، در قالب کنش اظهاری و اعلامی 
نورزید  اجتناب  البته   ، فتنه  شد.  خواهید  عقاب  عقوبت   ، دچار  که  افرادی  دامنۀ  و  فتنه  مصادیق 

بیانی در ارزش   ، رو شوند نیز باید مشخص شود. ازاین می  درگیر در گفتمان کنشگران  ما با    ، های 
های اجتماعی سر و کار دخیل در گفتمان و هویت   کنشگران های بیانی با  مواجه هستیم. ارزش 

ها حضور دارد. همچنین عنوان مرجع اصلی کنش دارند. در این آیه خداوند با اسم ظاهر »الله« به 
کنند نیز در قالب ضمائر مورد کنند و گروهی که در برابر فتنه سکوت می گروهی که فتنه ایجاد می 

های این آیه خطابی اجتماعی و عمومی دارد و به تنظیم روابط انسان   ،رو اند. ازاین طاب قرار گرفته خ 
)ص( و انکار امور در »کتاب  از وقوع فتنه بعد از رحلت پیامبر   صحیح بخاری پردازد.  جامعه می 

)ص( از طریق آیاتی از این دست و الهام از پروردگار خویش  الفتن« خبر داده است که پیامبر 
دانست که خاستگاه ای به وقوع خواهد پیوست و نیک می دریافته بود که پس از آن حضرت فتنه 

دریافته بود   ، اند. همچنین ها شنیده »فتنه« از میان همین کسانی است که او را دیده و از او سخن 
تیره  امواج  از خمیرمایکه  ر   ۀ گون »فتنه«  پیش خواهد  به  تاریخ  درازنای  در  آنان  بنای فعل  و  اند 

که   ، و ناراستی   کج های  پایه ناراستی و انحرافی که پس از ایشان شکل خواهد گرفت و بر سنگ 
)ص(  رو، پیامبر (. ازاین ۱۳- ۷ ، صص ۱۱ تا، ج آنان بنا نهاده بودند، استوار خواهد شد )بخاری، بی 

»فتنه« از میان   بنا بر آنچه گفته شد، .  داشت می ای برحذر  همواره مسلمانان را از وقوع چنین فتنه 
ای که باید به آن پرداخت این است که نمایاند. اما نکته پیشگان آنان رخ می مسلمانان و از بین ستم 

گیرد و آثار ویرانگر آن نه تنها دامن ستمگران مراد از ظلمی که در پی آن »فتنۀ عمومی« شکل می 
 (۱۳۹۰)   تواند باشد؟ علامه طباطباییپیشگان بلکه گریبان تودۀ مردم را خواهد گرفت چه می و ستم 

آن به بد  نویسد: از این رو، ظلمی که اثر  در تبیین ظلم و در توضیح مراد پروردگار از انذار آن می 
همۀ مؤمنان سرایت کند ناگزیر باید از قبیل چیرگی و تسلط بر حکومت حقۀ اسلامی و تلاش برای 

هایی که پایمال نمودن و از بین بردن احکام قطعی کتاب و سنت باشد. آنچه مسلم است در فتنه 
ها منطبق است، زیرا روشنی بر آن در صدر اسلام روی داده مواردی وجود دارد که آیه کاملا  و به 

فتنه وحدت دینی به  این  تفرقه و اختلاف آشکار گردید )ج وسیلۀ  از بین رفت و  (. ۵۱ ، ص ۹ ها 
)ص( دانسته و  خلافت پس از رسول خدا   ی »فتنه«   را   آیه نیز مراد از فتنه در    الفرقان   تفسیر   ۀنویسند 
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، ۹ ق، ج  ۱۴۰۸)ع( استناد جسته است )صادقی،   های این فتنه به سخنان امام علی دربارۀ ویژگی 
 (. ۱۸۱-۱۷۶ صص 

 پذیرانکنشگران و کنش

انفال ضد عامه است و در این آیه به معنی این است که این فتنه فقط   ۲۵کلمۀ »خاصه« در آیۀ  
)راغب   بود و فراگیر خواهد    ی شود، بلکه آن فتنه عموم کنند نمی ظلم می   خود کسانی که  شامل  

ج  ۱۴۱۲اصفهانی،   ص ۱ ق،  ضمیر ۶۰۵ ،  از  منصوب  و  حال  مؤنث،  فاعل  اسم  کلمه  این   .)
ق،  ۱۴۲۰عاشور،  و تأکیدی بر تحذیر در این آیه است )ابن   است »تُصیبَن« و مربوط به جریان فتنه  

گیر عذاب الهی فقط دامن   ، (. طبق این آیۀ شریفه۵۱۶ ، ص ۱ ق، ج  ۱۴۱۳عطیه،  ؛ ابن ۷۳ ، ص ۸ ج 
(، ۱۶۳شود. خداوند متعال در قرآن کریم پس از بیان داستان اصحاب سبت )اعراف: ظالمان نمی 

اند از گناهکاران، کسانی که در برابر ظلم ساکت کند که عبارت این داستان بیان می   سه گروه را در 
امربه  که  کسانی  و  نهی هستند  و  سوم معروف  گروه  دربارۀ  آیه  این  در  خداوند  کردند.  ازمنکر 

وء فرماید: »می  ذِینَ یَنْهَوْنَ عَنِ السَُّ يْنَا الََّ طبق آیات قرآن، کسانی که به وظیفۀ شرعی   ، «. بنابراین وَ نجََّ
چراکه نیکان جامعه وظیفه دارند که در برابر   ، اند بوده   در امان خود عمل کردند از عذاب الهی  

نکنند. اگر سکوت اختیار کنند، در سرنوشت آن  ها نزد خداوند سهیم و شریک بدان سکوت 
اضِی بِفِعْلِ قَوْمٍ کَ فرماید: » باره می )ع( در این  خواهند بود. امام علی  اخِلِ فِيهِ مَعَهُمْ وَ عَلَی کُلَِّ الرََّ الدََّ

ضَی بِه  (.۱۵۴« )نهج البلاغه: حکمت  دَاخِلٍ فِی بَاطِلٍ إِثْمَانِ إِثْمُ الْعَمَلِ بِهِ وَ إِثْمُ الرَِّ
کلمۀ تأکیدی »خاصه« در این آیه با عبارت »ل تصیبن« همراه شده است. عبارت »ل    

سجاد  امام  اول  قرائت  در  است.  شده  قرائت  گونه  دو  باقر  تصیبن«  امام  و  ائم )ع(  از   ۀ)ع( 
با لم و نون تاکید   « لتصیبن »   )ع( و همچنین زید بن ثابت و ربیع بن انس و ابوالعالیه آیه را  ت ی ب اهل 

اند ثقیله قرائت نموده   د ی با لی ناهیه و نون تأک  «ل تصیبن»قاریان آن را    یۀ اند و بق ثقیله قرائت کرده 
(. در تفاسیر همراه شدن کلمه »تصیبن« با کلمه »ل« قرائت ۱۲۷ ، ص ۳ ق، ج  ۱۴۰۸)طبرسی،  

دارد که آیه در عین اینکه مختصّ در تفسیر این آیه بیان می   ( ۱۳۹۰)  مشهوری است. علامه طباطبایی 
مؤمن  است ا ستمکاران  هم   ،ن  متوجّه  را  خطاب  است ا مؤمن   ۀاما  کرده  فتنه   ، ن  آن  سوء  آثار  زیرا 
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اگر مسلمانان در فرمانبرداری از دستورات خدا و رسولش   . ( ۵۲ ، ص۹ شود )ج گیر همه می گریبان 
نباشند، میان آنان اختلاف خواهد افتاد و نظام جامعه  سبب اختلاف در شان به یکپارچه و متحد 

ها و نظریات از هم خواهد گسست و این چیزی است که با لفظ »فتنه« از آن تعبیر شده دیدگاه 
ها و اختلال در حرکت و بروز بیم و هراس ها و دیدگاه است و حاصل معنای فتنه به پریشانی اندیشه 

می  باز  مردم  جان  در  گریز  و  پرهیز  )ظهور(  )ابن و  ج  ۱۴۲۰عاشور،  گردد  ص ۹ ق،   ، ۳۱۶ .)
 ( ج  ۱۴۱۴رشیدرضا  ص ۹ ق،  ج ۱۳۸۳)   دروزه(،  ۶۳۷ ،  فضل   ، ( ۲۴-۲۰ ص ص ،  ۸ ،  الله و 

مقصود از فتنه رو،  ازاین اند.  ای همین معنا را مراد آیه دانسته ( نیز به گونه ۳۵۸ ، ص ۱۰ ق، ج  ۱۴۱۹) 
ای است که تمام افراد امت باید درصدد رفع آن برآیند. بنابراین، برگشت معنای آیه به تحذیر فتنه 

گونه اختلافات آنان چون این   ،انگاری در امر اختلافات داخلی خواهد بود تمام مسلمانان از سهل 
می  تهدید  کلمه  اختلاف  و  تفرقه  به  می را  باعث  و  و کند  تشتّت  به  مسلمانان  وحدت  که  شود 

که متضمن خطابی اجتماعی و عمومی است،   ، با توجه به سیاق آیه   ، شود. بنابراین   بدل چنددستگی  
تر است و در آن فراگیر شدن عذاب و اصابت آن به ظالمان و غیرظالمان قرائت »ل تصیبن« صحیح 

اند که عبارت »ل تصیبن« همان بعضی در توافق بین دو قرائت نیز گفته   ،. البته شده است تأکید  
فتح اشباع  از  الف کلمه »ل«  به هم رسیده ۀ  »لتصیبن« است که  توجیه، کلمۀ ؛  »لم«  بنابراین 

 (.۱۸۰ ، ص ۲ ، ج ۱۳۷۳»منکم« برای تبیین است )لهیجی،  

 معلوم و مجهول 

گفتمان آیه یک پیام تحذیری از   زیرا   ، سوره انفال، از افعال معلوم استفاده شده است   ۲۵در آیۀ  
پذیران چیست و در صورت تخلف کند که وظیفۀ کنش مقام دارای قدرت است که مشخص می 

 از فرامین، چه عواقبی را در پی دارد. 

 ساختار امر و نهی جملات 

و پس از تعیین دامنۀ   شود به اجتناب از فتنه امر می   ،آیۀ مذکور ساختار امری دارد. در ابتدای آیه 
گاه باشد که ها اشاره می ها و توانش فتنه، به مرجع اصلی همۀ کنش  شود. مخاطب باید بداند و آ

پایانی آیه با فعل امر   ۀ « است. شروع جمل شَدیدُ الْعِقابِ هاست و او » ها و توانش مرجع همۀ کنش الله  
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ماد از  از    »علم«  ۀ »اعلموا«  اختلاف و تحذیر حاکی  از  اهتمام دوری  اختلاف   شدت   است  از 
(. آمدن صفت »شدید العقاب« در پایان آیه برای تهدید آمیز ۷۳ ، ص ۹ ق، ج ۱۴۲۰عاشور،  ن )اب 

های الهی را به ها را غافل کند و شدت مجازات که مبادا لطف و رحمت خدا آن   است   بودن امر
آیات   ی  ها را بگیرد و به سبب همین فراموش ها دامان آن ها و فتنه دست فراموشی بسپارند و آشوب 

 (. ۱۳۲ ، ص ۷ ، ج ۱۳۷۳خداوند فراموش شود )مکارم شیرازی،  
در تحلیل کلمۀ »ل« در عبارت »ل تصیبن« نیز سه قول مطرح شده است: کلمۀ »ل« یا    

جواب امر است یا نهی بعد از امر است که عطف بر آن شده و حرف واو عطف حذف شده و یا 
دلیل آمدن صفت فتنه است. این سخن که عبارت »ل تصیبن« جواب امر »و اتقوا فتنه« است، به 

 « خاصهعبارت  منکم  ظلموا  آیه الذین  در  ن   ،«  ج ۱۳۹۰)طباطبایی،    یست صحیح  ص ۹ ،  ؛ ۵۲ ، 
امر بودن کلمۀ »ل« گفته ۷۳ ، ص ۸ ق، ج  ۱۴۲۰عاشور،  ابن  اند که (. بعضی در توجیه جواب 

کید بر جواب امر جایز است  گونه که گفته همان  ، زیرا دارای معنای نهی است  ، داخل شدن نون تأ
که »ل تطرحنک« نیز   ( را نیندازد از چهارپا فرود بیا که تو  )   « طرحک انزل عن الدابه لً ت شود: » می 

گویا چنین گفته شده:   ، جایز است. همچنین زمانی که بنابر تقدیر قول صفت »فتنه« قرار داده شود 
رسد )طبرسی، شود که تنها به ستمگران شما نمی ای بپرهیزید که دربارۀ آن چنین گفته می از فتنه 
اما با توجه به کلمات تأکیدی   . (۷۳ ، ص ۸ ق، ج  ۱۴۲۰؛ ابن عاشور،  ۴۶۵ ، ص ۸ ق، ج  ۱۴۱۲

»و اتقوا«، »خاصه«، نون تأکیدی در کلمه »تصیبنّ« و »شدید العقاب«، کلمه »ل« باید نهی 
 مستأنف تأکیدی باشد که خبر از وقوع حتمی و فراگیر شدن عذاب الهی دهد. 

 وجهیّت 

ۀ اقتدار یکی از لئ ای و بیانی در دستور است. اگر مسهای رابطه مفهومی مهم برای ارزش   وجهیّت 
رابطه   کنندگان مشارکت  وجهیّت  باشد،  مطرح  دیگران  با  رابطه  اقتدار در  مسئلۀ  اگر  و  است  ای 

گوینده یا نویسنده در رابطه با احتمال یا صدق بازنمایی واقعیت مطرح باشد، با وجهیّت بیانی سر 
وَ اعْلَمُوا سورۀ انفال شامل عبارت »   ۲۵(. فراز انتهایی آیۀ  ۱۹۳ ، ص ۱۳۸۷و کار داریم )فرکلاف،  

الْعِقابِ  شَدیدُ  هَ  اللَّ نَّ 
َ
مادأ از  »عقاب«  واژۀ  است.  خشن(    ۀ «  وزن  )بر  )جوهری، است  »عقب« 
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منظور، (، آخر هر چیزی )ابن ۴۲۰ تا، ص ( به معانی پاشنۀ پا )فیومی، بی ۱۸۴ ، ص ۱ ق، ج  ۱۴۱۰
ج  ۱۴۱۴ ص ۱ ق،  صعوبت ۶۱۱ ،  شدت  و  بلندی  و  دیگری  دنبال  در  چیزی  گرفتن  قرار   ،)
 یبه اشکال ماد  تواند ی که م  وسته ی به صورت پ  ی ز ی ( و وقوع چ۷۷ ، ص ۴ ق، ج  ۱۴۰۴فارس، )ابن 

های اعمال از این نظر (. به مجازات ۲۲۵ ، ص ۸ ، ج ۱۳۶۰)مصطفوی،    ردی صورت پذ   یو معنو 
گفته  بد عقاب  اعمال  ارتکاب  عقب  در  که  است  عذابی  که  برمی   ، اند  در  را  انسان  گیرد دامان 

فتنه و شعله   رو،ازاین (.  ۷۷ ، ص ۴ ق، ج  ۱۴۰۴فارس،  )ابن  با  از درون، صفت متناسب  ور شدن 
»شدید العقاب« آمده است. آمدن این صفت در پایان و سیاق آیه اشاره به »شدید العقاب« بودن 

گاهانه ظلم و منکر   کنند و می که از فرمان خدا و رسولش سرپیچی    است  خداوند برای کسانی  آ
کنند. کلمه نهی از منکر نمی   لی و   ، اند که حقیقت امر را قبول کرده   کسانیآن  نیز  و    دهند انجام می 

روشن   .شود که بر امور غالب است عنوان مرجع اصلی و قدرتمندی معرفی می »اللّه« در این آیه به 
کنش  بر  مرجعی  چنین  که  توانش است  و  گفتمان ها  مخاطبان  وجهیّت   های  این  دارد.  سیطره 

فتنه   ۀ کنندتعیین   ، ای رابطه  فتنه سرنوشت  از  که  کسانی  و  می گران  پیروی  بود. ها  خواهد  کنند 
لزم   ۀکند انگیز تحذیری که در انتهای آیه آمده است و به »شدید العقاب« بودن خداوند اشاره می 

می  وجود  به  آیه  مخاطبان  در  نرسند را  جامعه  در  انفعال  به  تا  فتنه   زیرا   ، آورد  صورت  این  ای در 
 گیر ایشان خواهد شد که فراگیر است.گریبان 

 ساختار درونی متن و تبیین فضای گفتمانی

از بررسی ساختار زبانی و ظاهری گفتمان، می  از بافت موقعیت، پس  پیشبرد مباحث  توان برای 
 روابط بینامتنی و سیاق در تحلیل گفتمان بهره برد. 

 بافت موقعیت  

مطالع  است.  نصّ  با دللت  مرتبط  مکانی  و  زمانی  شرایط  و  امور  موقیعت  بافت  از  بافت   ۀ مراد 
پژوهی است. شأن نزول، مکی و مدنی بودن زبانی و شرایط اجتماعی لزمۀ تاریخ موقعیّتی یا برون 

باید در   ، سوره، شناخت مخاطب آیه و ... از مواردی است که به بافت موقعیّت اشاره دارد. البته 
فراتر از بافت موقعیتی که این گفتمان در آن شکل گرفته است، کارکرد این   ۀ نظر داشت در لی 
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به  نزول  برای مخاطبان عصر  ور خاص و سایر مخاطبان قرآن در ادوار پسینی هم قابل ط گفتمان 
 بررسی است. 

 هسورۀ انفال در مدینه و سال دوم هجری پس از پیروزی مسلمانان در جنگ بدر نازل شد   
( و دارای اهدافی چون بازسازی اخلاقی مسلمانان و سامان دادن و ۴ ، ص ۹ ، ج ۱۳۹۰)طباطبایی،  

های نظام بخشیدن به جامعه نوین مسلمانان در مدینه است. نخستین بار خدای سبحان از وقوع فتنه 
اسلامی خبر داده و با هشدار نسبت به پیامدهای آن از فرو افتادن در آتش   ۀ اجتماعی در جامع

ای که خدا و رسولش و جانشینان به حق رسول خدا ها تحذیر داده است. شناخت حقیقت فتنه فتنه 
با تأمل در   . ها بسیار ضروری استرفت از فتنه در جستن راهکار برون   انداز وقوع آن زنهار داده 

توان حقیقت فتنه و بازۀ زمانی آن را یافت و به به آسانی می ،  انفال ارائه شده   ۲۵آنچه دربارۀ آیۀ  
گاه شد. بازشناسی مخاطبان آیه، زمان وقوع فتنه در گفتار صحابه، ریشه  های فتنه در جهان اسلام آ

های مقصود از ظلم و ظالمان و گناهانی که پیامدهای فراگیر آن شایستۀ زنهار الهی است کوشش 
های ما در تفسیر آیه را قرین توفیق خواهد ساخت. روشن است در سیر بازگشت به گذشته، ارزش 

ارزش  جایگزین  مادی  و  و سنگ جاهلی  شدند  الهی  و های  حقیقت  دگرگونی  با  کار  این  بنای 
 )ص( انجام )ص( آغاز شد که با مخالفت با دستور خدا و رسول خدا  معیارهای جانشینی پیامبر 

 پذیرفت.
گفتمان است.   ۀبافتی و توجه به بافت موقیت خصوصیات گویند یکی دیگر از مسائل برون    

در خوانش متن مقدّسی مانند قرآن باید در نظر داشت در اعلامات و اظهارات، هنگامی که گوینده 
اعتبار حکم از سرچشمۀ کلام   ، شده خارج از گوینده نیست. در واقع خداست، اعتبار حکم جاری 

شود و صدور و تحقّق اعتبار آن مشروط به هیچ شرط خارجی نیست و نقض آن هم تنها ناشی می 
 کردمیّسر است. در تفسیر متون دینی باید به این موارد دقت  ، یعنی خداوند   ،به وسیله خود گوینده 

 (. ۷۵ ، ص ۱۳۹۳،  همکاران )حسینی و  
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 روابط بینامتنی 

د. با توجه به چارچوب و شو تر می روشن   ، با در نظر گرفتن روابط بینامتنی   ،ها دریافت مفهوم واژه 
 کند.ها در آن از الگوی ذیل پیروی می قلمرو معناشناسی خاص قرآن، مطلق معنایابی 

 
 ۱الگوی  

 
عنوان شأن نزول، تأثیر آیه و واکنش عرب عصر نزول )به   بارۀ و در مواردی که اسناد معتبر در   

 تواند به شکل ذیل مورد استناد قرار گیرد:قسمت منتخبی از فرهنگ عرب( وجود داشت می 
 

 ۲الگوی  

 
 

آیۀ    رو، ازاین    به  توجه  اتقوا«،   ۲۵با  »و  کلمات  با  »فتنه«  واژۀ  شدن  همراه  و  انفال  سورۀ 
»خاصه« و »شدید العقاب«، پیداست که آیه بر مطلبی جز این دللت دارد و روایاتی که در تفسیر 

های باره در فرهنگ   این   »فتنه« یا در شأن نزول آیه ذکر شده، مهر تأییدی بر آن است. روایاتی که در 
)ص( روایت  وقاص از رسول خدا روایی اهل سنت و شیعه وجود دارد اندک نیستند. سعد بن ابی 

 کند که فرمود: می 
آن  از  تا  دو  که  خواستم  مطلب  سرّ  پروردگارم  را از  سومی  و  ساخت  برآورده  را  ها 

از پروردگارم خواستم تا امتم را به سنت هلاکت اقوام پیشین هلاک نکند .  فروگذاشت 
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این   ؛ که این خواسته را برآورد. از او خواستم امتم را بر اثر غرور و فریب هلاک نکند 
در بعضی ]خواسته را نیز برآورد. از او خواستم تا خشم آنان را متوجه خودشان نسازد  

گروه نقل  و  متفرق  را  آنان  نسازدها  را  [ گروه  این خواسته  اما  نکرد. ،  )حاکم   برآورده 
؛ احمد بن حنبل، ۱۷۱- ۱۷۰ ص ص   ، ۸ تا، ج ؛ مسلم، بی ۵۶۲ ، ص ۴ تا، ج نیشابوری، بی 

؛ ترجمۀ نویسندگان این ۲۲۲- ۲۲۱ ص ص ، ۷ ق، ج  ۱۴۰۲؛ هیثمی، ۱۸۲ ، ص ۱ تا، ج بی 
 (مقاله 

جز یک طریق، سایر طریق را صحیح به عاص طرق مختلف حدیث را آورده و  عمرو بن ابی 
ها در (. برابر این روایت و روایات فراوانی که از فراگیری فتنه ۱۲۶ق،   ۱۴۱۳دانسته است )شیبانی،  

داده  خبر  اسلامی  جامعه  )شیبانی،   ، اند در  بود  خواهد  فتنه  با  رویارویی  از  ناگزیر  اسلام  جهان 
 (.۱۲۶-۱۲۵ ص صق،  ۱۴۱۳

انگیز آینده را گون و وهم )ص( در آن فضای تیره  کند که پیامبر عمر روایتی را نقل می ابن    
آیند فضایی که مردم در آن هر صبح و شام به رنگی درمی  :دهد دید مسلمانان قرار می فراروی در 

دانند کدام راه طریق چه آنان نمی   ، گرایند و آنان را در عقیده یارای درنگی نیست ینی می یو به آ 
گون و غبارآلود است که ای ملتهب، تیره هدایت است و کدام یک مسیر ضلالت. فضا به گونه 

 عمر در اینپریشانی و سرگشتگی انسان در چنین محیطی کاملا  هویداست. اکنون به روایت ابن 
تِی مِن بَعدی فِتَنٌ کَقِ »  )ص( فرمود:  پیامبر   که در آن  باره بنگریم  طَعِ الليلِ المُظلِمِ، یُصبِحُ ليَغشَيَنَّ اُمَّ

دِینَهُم بعَرَضٍ مِن الدنيا  یَبيعُ أقوامٌ  الرجُلُ فيها مؤمِنا و یُمسِی کافِرا، و یُمسِی مؤمِنا و یُصبِحُ کافِرا، 
پوشاند، چندان که خواهد  های شب تار امّتم را فرا  هایی همچون پاره پس از من فتنه « )ترجمه:  قَليلٍ 

ها شب مؤمن باشد و روز کافر، روز مؤمن باشد و شب کافر. مردمانی دین خود را آدمی بر اثر آن 
؛ ترجمۀ نویسندگان این ۴۸۵ ، ص ۴ تا، ج حاکم نیشابوری، بی ؛  فروشند به اندک متاعی از دنیا می 

 . همین روایت از انس بن مالک نیز روایت شده است. مقاله( 
که در حدیثی   چنان  ، است  کرده ها نیز اشاره  )ص( در برخی موارد به خاستگاه فتنه  پیامبر    

 کند:)ص( روایت می  اسامه بن زید از پیامبر 
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اق، اخبرنا  زَّ ثنی محمود، اخبرنا الرَّ ثنا ابن عيينه، عن الزهری، و حدَّ ثنا ابونعيم، حدَّ حدَّ
ر، عن الزهری، عن عروه، عن اسامه بن زید رضی الله عنهما، قال: أشرفَ رسول الله  معمَّ

ي لْری الفتنَ تقع خِلا طُم من آطام المدینة، فقال: هل ترون ما أری؟ قالوا: لً، قال: فإنِّ
ُ
ل علی أ

، ۴ تا، ج حاکم نیشابوری، بی  ؛ ۱۷۵۲ ، ص ۴ ق، ج  ۱۴۱۶)مسلم،   . بيوتکم کوَقْع القَطْر 
 (۵۵۳ ص 

و   کردهای اطراف مدینه نگاه  )ص( از مکانی بلند به یکی از قلعه  رسول خدا ترجمه:  
من گفتند نه. ایشان فرمود بینید؟ بینم، شما هم می : آیا آنچه من می ودفرم به اصحابش 

ترجمۀ ) هایتان سرازیر هستند.  بینیم که همچون باران در وسط خانه های زیادی را می فتنه 
 (نویسندگان این مقاله 

دهندۀ که نشان   ، های باران که راویان آن همه ثقه هستند، فتنه به قطره   ، در این حدیث صحیح 
 فراوانی و عمومیت آن در میان مردم است، تشبیه شده است.

روایت می     از آن حضرت  انذارهای رسول همچنین حذیفه  و  پروردگار  کند: هشدارهای 
ای برپا خواهد شد، زودی فتنه قدر فزونی یافت که خردمندان صحابه دریافتند که به )ص( آن  خدا 

اخرج عبد بن حميد و ابو الشيخ عن قتاده رضی الله عنه گوید: » که قتاده در ذیل این آیه می   چنان
« )سیوطی، فی الًیه قال: علم و الله ذوالْلباب من أصحاب محمد حين نزلت هذه الْیة انه سيکون فتن 

پیشگان (. بنا به این حدیث صحیح، »فتنه« از میان مسلمانان و از بین ستم ۱۷۷ ، ص ۳ ق، ج  ۱۴۱۱
اند که نمایاند. همچنین بسیاری از مفسران به روایت »عبدالرحمن بن زید« اشاره کرده آنان رخ می 

ای دیگر و و مخالفت و رویارویی برخی از مردم با عده   ، »فتنه« در آن به گمراهی، اختلاف کلمه 
، ۵ ق، ج  ۱۴۱۹حاتم،  ؛ ابی ۵۲ ، ص ۹ ، ج ۱۳۹۰اختلاف داخلی امت تفسیر شده است )طباطبایی،  

(. این اختلاف ۸۲۱ ، ص ۴ ق، ج ۱۴۰۸؛ طبرسی،  ۲۸۷ ، ص ۶ ق، ج  ۱۴۱۵؛ طبری،  ۱۶۸۱ ص 
سبب مخالفت با کلمه، ایجاد چنددستگی، وجود اضطراب در جامعه و اختلال در نظام امور به 

 )ص( صورت گرفته است. دستورات خداوند و پیامبر 
« در یک اعلموا ان الله شدید العقاب « و » و اتقوا زمان کلمات » هم   ، بار در قرآن کریم   ۲تنها    

اند که تشریع سورۀ بقره کسانی بوده   ۱۹۶(. مخاطبین آیۀ  ۲۵؛ انفال:  ۱۹۶آیه آمده است )بقره:  
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از میان  زیرا رفت در قبول آن توقف کنند، کردند و یا انتظار می حکمی از احکام حج را انکار می 
هایشان با آن انس و بوده و دل   شناختهدر بین مردم وجود داشته و  قبل از    دین تنها حجهمۀ احکام  

طوری که از روایات )ص( به همان صورت بود و به  . این حکم تا اواخر عمر پیامبر ه استالفت داشت 
خاطر همان انس و الفت مردم حتما  با انکار و مخالفت مواجه ه آید تغییر دادن احکام آن بهم برمی 

ها بیان )ص( ناگزیر بود خود آنان را مخاطب قرار دهد و برای آن  رسول خدا   ، بنابراین   . گردید می 
ند است و او هر چه فقط کار خداو   ی خداست و حکمران   ۀ ای که رسیده از ناحی کند که حکم تازه 
در  رو، ازاین   . کند و حکمی که کرده عمومی است و احدی از آن مستثنا نیست بخواهد حکم می 

از عقاب خدای سبحان زنهار داده است )طباطبایی،  به تقوا نموده و  امر  بلیغ  با تشدید  آخر آیه 
پس از دعوت مردم به اطاعت از   ، سورۀ انفال   ۲۵در آیۀ   خداوند همچنین، (. ۷۸ ، ص ۲ ، ج ۱۳۹۰

دارد که در صورت اختلاف در آن، ای بر حذر می ها را از فتنه ، آن ۲۴)ص( در آیۀ   خود و پیامبر 
به   ، ترین فتنه ها دارد. بزرگ خواهد گرفت که عقاب سختی برای آن فرا  ها را  عذاب فراگیری آن 

شهادت تاریخ، فتنۀ خلافت و فرمانروایی و فتنۀ آرا و مذاهب دینی و سیاسی بود که در قرن اول 
اهب با فتنۀ فتنه مذ آمیختن    در هم های بعدی با  گذاری شد و در نسل هجری در میان مسلمانان پایه 

)ص( به اذن خداوند عالم به  ازآنجا که پیامبر   سیاسی بر سر خلافت و حکمرانی تداوم یافت. و 
غیب است، در زمان حیات خود نیز بارها مسلمانان را به وقوع اختلاف داخلی در امت پس از خود 

گاه ساخته است )طباطبایی،   ؛ مراغی، ۷۱ ، ص ۹ ق، ج  ۱۴۲۰عاشور،  ؛ ابن ۵۱ ، ص ۹ ، ج ۱۳۹۰آ
(. اما با ۲۹۲ ، ص ۹ ق، ج  ۱۴۱۱؛ زحیلی،  ۸۱۸ ، ص ۱ ق، ج  ۱۴۱۳؛ حجازی، ۱۹۰ ۱۸۸ تا، ص بی 

تجمعی بود که شکاف در صفوف یکپارچه   نخستین  گفته، اجتماع سقیفه عنایت به مسائل پیش 
ها، جامعه اسلامی را به سیر قهقرایی وادار ساخت. مسلمانان را سبب شد و با دگرگونی در ارزش 

)ع(، حضرت زهرا )س(،  علی  ،رمؤمنان ی جریان سقیفه، بخشی از جامعه اسلامی به تأسی از ام در 
، ۵ ؛ ج ۳۷۱- ۳۷۰و    ۲۸۱ ، ص ۴ ؛ ج ۱۱۸و    ۸۴ ص ص،  ۱ تا، ج حنبل، بی احمد بن  حدیث غدیر ) 

ثقلین )مسلم، بی ۳۶۶-۳۴۷ ص ص  نیشابوری، بی ۱۲۳ ، ص ۷ تا، ج (، حدیث  ، ۳ تا، ج ؛ حاکم 
حنبل،  ۱۴۸ ص  ج بی ؛  رسول ۱۷- ۱۴ ص ص،  ۳ تا،  جانشینی  امر  بودن  آسمانی  به  اعتقاد  با  و   )
)ص(، قرآن و عترت  سفارش پیامبر بر پایۀ )ص(، سقیفه را نافرمانی خدا و رسولش دانستند و   خدا 
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 درآوردنبا انحراف در مسیر خلافت و    ، رو، بنیانگذاران سقیفه را معیار رستگاری دانستند. ازاین 
گذاری کردند سکانداری اسلام از دست افراد شایسته و سپردن آن به افراد ناشایست، بدعتی را پایه 

پدید که در طول تاریخ اسلام اضطراب، اختلاف و دودستگی و چنددستگی را در جامعه اسلامی  
انفال را بر موارد خاصی چون اصحاب بدر و جمل و   ۲۵اند تا سبب نزول آیۀ  برخی کوشیده   آورد.

سویی ندارد پایه بودن آن، با کلیت آیه نیز هم افزون بر بی این دیدگاه،  ها محدود نمایند.  مانند این 
)ع(  امام علی را بر   ای ناشدنی (. اهل جمل ستم آشکار و انکار ۷۷ ، ص ۶ ق، ج  ۱۴۱۲)طنطاوی،  

مقصود از آن ظلم است و  ، سازد که اول  روا داشتند. تدبر در خود آیه ما را به این نکته رهنمون می 
(. ۳۱۰ ، ص ۶ تا، ج خاصی از مخاطبان آیه سر خواهد زد )ابوزهره، بی   شماراین ظلم از سوی    ،ثانیا  

تر شود که عاملی بسیار مهم »عذاب« در انتهای آیه روشن می   ۀ اما با توجه به بیان »لتصیبن« و کلم 
این   ۀ )ص( که دربار  هرچند بر اساس حدیث پیامبر .  از اشاره به اصحاب جمل در آیه وجود دارد 

)عیاشی،   هستند  جمل  اصحاب  آنان  فرمود:  ج ۱۴۱۱آیه  ص ۲ ق،  عذاب مشمول    آنها (،۵۳ ، 
 ۲۵از فتنه در آیه   ها ممکن است مصداقی اصحاب بدر و جمل و مانند این  ، همچنان که باشند می 

اما بارزترین مصداق آن، که سرمنشأ اختلافات داخلی بعدی بین امت شد، همان ،  سوره انفال باشد 
 ها، تضادها و اختلافات فراوانی را در پی داشت.فتنۀ سقیفه است که جنگ 

 سیاق

تواند مفسر آن گفتمان را به فهم دقیق رهنمون می   پرداختن به سیاق یک متن و یا گفتمان تولیدشده
دهد سورۀ انفال مسلمانان را به اطاعت از خدا و رسولش فرمان می   ۲۳-۲۰شود. خداوند در آیات 

اما شنیدند و نافرمانی کردند برحذر   ، و از اینکه همسان افرادی باشند که گفتند شنیدیم و پذیرفتیم 
 : داردمی 

نْتُمْ تَسْمَعُونَ * وَ لً تَکُونُوا  
َ
وْا عَنْهُ وَ أ هَ وَ رَسُولَهُ وَ لً تَوَلَّ طيعُوا اللَّ

َ
ذینَ آمَنُوا أ هَا الَّ یُّ

َ
ذینَ یا أ کَالَّ

ذینَ لً یَعْقِلُونَ * وَ لَوْ  قالُوا سَمِعْنا وَ هُمْ لً یَسْمَعُونَ  مُّ الْبُکْمُ الَّ هِ الصُّ وَابِّ عِنْدَ اللَّ * إِنَّ شَرَّ الدَّ
وْا وَ هُمْ  سْمَعَهُمْ لَتَوَلَّ

َ
سْمَعَهُمْ وَ لَوْ أ

َ
هُ فيهِمْ خَيْراً لَْ   مُعْرِضُونَ   عَلِمَ اللَّ

ادامه  آیات    ، سپس در  کید می   ۲۶تا    ۲۴در  تأ از خدا و بر مطلب مهمی  اطاعت  کند که 
حیات حقیقی   ای فراگیر است. مراد از حیات ور نشدن در فتنه )ص( سبب حیات و غوطه  پیامبر 
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انسان بر مبنای اندیشه و ایمان به خدا و رسول اوست که در جهت هدف متعالی قرار گرفته است 
که   ، شایان توجه آن است که دعوت خدا و رسول   ۀ(. نکت ۱۷۲ ، ص۱۷ ، ج ۱۳۸۹)جوادی آملی، 

می  حیات  مایۀ  آن  فرا اجابت  رستگاری  به  را  بشر  که  است  الهی  هدایت  جریان  همان  گردد، 
ها تا فرجام حیات انسانی بر خواند. این هدایت باید مستمر باشد تا فیض آن شامل همۀ انسان می 

)ص(، فیض هدایت توسط  پهنۀ زمان و گسترۀ زمین باشد. بر این اساس، بعد از حیات رسول خدا
هم با فعل امر شروع شده و عطف به عبارت »استجیبوا   ۲۵شود. آیۀ )ع( جاری می  امامان معصوم 
دهد که در صورت عدم اجابت دعوت خدا ای خبر می که در این آیه از فتنه  است لله و للرسول« 

توان نتیجه گرفت منظور از دعوت به می   ، و رسول، به عذاب عمومی گرفتار خواهند شد. بنابراین 
ه و به حبل   همگانیدعوت به اتفاق و تمسک    عبارت است از   کندمی خیری که ایشان را زنده   اللَّ

(. مفاد ۶۷ ، ص ۹ ، ج ۱۳۹۰)طباطبایی،   اقامۀ دین و اجتناب از تفرقه که همان هدایت الهی است
قُوا انفال شبیه آیۀ »  ۲۵آیۀ   هِ جَميعاً وَ لً تَفَرَّ ( است که چنگ ۱۰۳عمران:  « )آل   وَ اعْتَصِمُوا بِحَبْلِ اللَّ

است، )ع(   بیت که بنا به حدیث ثقلین، تمسک به قرآن و اهل است  زدن به ریسمان محکم الهی  
قرآن جدا نمی زیرا   از  آنان جدا نمی آنان  از  نیز  قرآن  و  از شوند  نیز سخن  این روایت  در  گردد. 

»اعتصام« و »چنگ زدن« است و از طرفی حتی بسیاری از دانشمندان اهل سنت نیز چنین ارتباطی 
برای نمونه، اند ) را کشف کرده و به همین دلیل، این روایت را ذیل آن آیه و در تفسیر آن نقل کرده 

ق،  ۱۴۱۵؛ آلوسی،  ۳۱۱ ، ص ۸ ق، ج  ۱۴۲۰؛ فخر رازی،  ۶۰ ، ص۲ ق، ج  ۱۴۱۱سیوطی،  نک.  
(. لذا تمسک به قرآن و عترت همان چنگ زدن به ریسمان محکم الهی و سبب ۱۹۷ ، ص ۱۱ ج 

 ۲۶  ۀشود و فراگیر است. خداوند در آیکه به امر دین منجر می است  ای  جلوگیری از افتادن در فتنه 
ها اندازد که نصرت و نعمتش شامل آن )ص( می  ها را به یاد نعمت ولیت تحت رهبری پیامبر آن 

ها خواهد رسید و شد. به عبارت دیگر، زمانی که مطیع ولیت رهبری باشند، تأییدات الهی به آن 
 کامیاب خواهند شد.

مؤمنان را از خیانت کردن به خدا و رسولش و نیز   ۲۷گاه در دنبالۀ آیات فوق، در آیۀ  آن 
ذینَ آمَنُوا لً تَخُونُوا »   : دهدکند و زنهار می کیشان خویش نهی می خیانت ورزیدن به هم  هَا الَّ یُّ

َ
یا أ

نْتُمْ تَعْلَمُونَ 
َ
ماناتِکُمْ وَ أ

َ
سُولَ وَ تَخُونُوا أ هَ وَ الرَّ سورۀ انفال مؤمنان را  ۲۰ازآنجاکه خداوند در آیۀ .  « اللَّ
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نیز از عدم خیانت کردن به خدا و رسول و   ۲۷)ص( فراخوانده، در آیۀ   به اطاعت خدا و پیامبر 
اما با توجه به اهمیت فتنه   ، ها هشدار داده است. امانت در این آیه هرچند مفهوم عامی دارد امانت 

 ۀسور   ۷۲آیۀ  خدای تعالی در    . انفال، باید دید امانت در قرآن به چه معناست  ۲۵و عقاب آن، در آیۀ  
شْفَقْنَ مِنْهَافرماید: » احزاب می 

َ
نْ یَحْمِلْنَهَا وَأ

َ
بَيْنَ أ

َ
رْضِ وَالْجِبَالِ فَأ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ مَانَةَ عَلَی السَّ

َ
ا عَرَضْنَا الْْ  إِنَّ

جَهُولًً  ظَلُومًا  کَانَ  هُ  إِنَّ نْسَانُ  الِْْ )ترجمه:  وَحَمَلَهَا  امانت  «  الهیّ ]ما  ولیت  و  تکلیف  بر   [ هتعهّد،  را 
امّا انسان   ، ها از حمل آن سر برتافتند و از آن هراسیدند آن   ؛ها عرضه داشتیم ها و زمین و کوه آسمان 

چون قدر این مقام عظیم را نشناخت و به خود ]آن را بر دوش کشید. او بسیار ظالم و جاهل بود  
ها و زمین از پذیرش آن سرباز زدند، توحید پروردگار، امانتی که در تفاسیر آسمان   .( [ ستم کرد

پیامبر  ائمه  رسالت  امامت  شیرازی،   )ص(،  )مکارم  بود  نماز  و  ج ۱۳۷۳)ع(  ص ۱۷ ،  ؛  ۴۵۶ ، 
ج ۱۳۹۰طباطبایی،   ص ۱۶ ،  بحرانی،  ۳۵۰ ،  ج ۱۴۱۵؛  ص ۲ ق،  کتاب ۳۴۰ ،  در  طرفی  از  و   .)

ولیت آمده است که خیانت در امانت همان    ۲۷آیۀ    بارۀ )ع( در  امام علی   ۀ »کافی« روایتی دربار 
(. و در تفسیر قمی نیز ذیل این آیه روایتی از ۳۶۳ ، ص ۲ ، ج ۱۳۶۲)ع( است )کلینی،   امام علی 
مَانَةِ فَکُلُّ فرماید: » )ع( آمده است که می  امام باقر 

َ
ا خِيَانَةُ الْْ مَّ

َ
سُولِ مَعْصِيَتُهُمَا وَ أ هِ وَ الرَّ فَخِيَانَةُ اللَّ

عَلَيْهِ  هُ  اللَّ افْتَرَضَ  مَا  مُونٌ عَلَی 
ْ
مَأ به ۲۷۲۹ ، ص ۱ ، ج ۱۳۶۳« )قمی،  إِنْسَانٍ  (. در حقیقت خیانت 

از ابتدای بعثت، امام   ، )ص(  است. رسول خدا اعتنایی به گفتار و سنت ایشان  )ص( بی  رسول خدا 
عنوان وصی و جانشین خود معرفی فرمود و تا لحظۀ مرگ بر این کار اصرار داشت. )ع( را به  علی 

بنویسید که بعد از من گمراه  تا چیزی بگویم و  بیاورید  حتی لحظات آخر فرمود: قلم و کاغذ 
؛ ۱۲۳ ، ص ۷ تا، ج نشوید، اما سرباز زدند و به حضرتش خیانت کردند. و حدیث ثقلین )مسلم، بی 

که مورد   ، ( ۱۷- ۱۴ ص ص،  ۳ تا، ج ؛ احمد بن حنبل، بی ۱۴۸ ، ص۳ تا، ج حاکم نیشابوری، بی 
اشاره گذاشت    )ص( بعد از خود به جا بهایی که پیامبر قبول سنی و شیعه است، به دو امانت گران 
ای شدند که در جریانات ه، سرآغاز فتنه )ص( در سقیف  دارد. و با اولین تجمع بعد از رحلت پیامبر 

 بعدی ازجمله جنگ بدر، جمل و صفین و ... ریشه دواند.
باره به روایتی از   اند و در این که برخی مفسران سبب نزول آیه را اصحاب جمل دانسته این   

؛ سمرقندی، ۲۸۸ ، ص ۶ ق، ج  ۱۴۱۵طبری،  برای نمونه، نک.  اند ) زبیر بن عوام نیز استناد جسته 
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(، با کلیت حکم آیه همسویی ندارد، ۳۲۲ ، ص ۳ ق، ج  ۱۴۱۱؛ سیوطی،  ۱۵ ، ص ۲ ق، ج  ۱۴۱۶
عنوان یکی از مصادیق فتنه برشمرد و نه یگانه توان »فتنۀ جمل« را از باب جری و تطبیق به بلکه می 

 د ؤی م   دهی)ص( و ائمه )ع( نقل گرد   امبری باره از پ   ن یکه در ا   یث ی مصداق آن. ذکر چند نمونه از احاد 
عباس نقل روایتی را از محمد بن قاسم با سند متصل از ابن ق(   ۱۴۱۱)  مطلب است. حسکانی   ن ی ا 

 کند:می 
دُ بْنُ الْفَضْلِ بْنِ مُحَ  بُو سَعِيدٍ مُحَمَّ

َ
ثَنَا أ حْمَدَ، قَالَ: حَدَّ

َ
دُ بْنُ الْقَاسِمِ بْنِ أ ثَنِي مُحَمَّ دٍ، قَالَ:  قَالَ: حَدَّ ثَنَا  مَّ حَدَّ

بُو سَعِي 
َ
ثَنَا أ بِی حَاتِمٍ، قَالَ: حَدَّ

َ
حْمَنِ بْنُ أ ثَنَا عَبْدُ الرَّ دُ بْنُ صَالِحٍ الْعَرْزَمِيیُ، قَالَ: حَدَّ ، عَنْ  مُحَمَّ شَجُّ

َ
دٍ الْْ

بَةَ، عَنْ   بِی عَرُو
َ
حْمَرِ، عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ طَهْمَانَ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ أ

َ
بِی خَلَفٍ الْْ

َ
قَتَادَةَ، عَنْ سَعِيدِ بْنِ  أ

اسٍ، قَالَ:  بِیُّ   الْمُسَييَبِ، عَنِ ابْنِ عَبَّ ا نَزَلَتْ هَذِهِ الْیَه قَالَ النَّ اً  »لَمَّ )ع( مَقْعَدِی هَذَا   )ص( مَنْ ظَلَمَ عَلِيَّ
نْبِيَاءِ 

َ
ه الْْ تِی وَ نُبُوَّ مَا جَحَدَ نُبُوَّ نَّ

َ
 ( ۲۷۱ ، ص ۱ )ج   .« )ع( قَبْلِی  بَعْدَ وَفَاتِی فَکَأ

مِنْکُمْ »]=   ه آی این  که  )ص( هنگامی  پیامبر ترجمه:   ظَلَمُوا  ذِینَ  الَّ تُصِيبَنَّ  فِتْنَةً لً  قُوا  اتَّ وَ 
ةً  )ع( ستم کند و مقام  نازل شد، فرمودند: »هرکس پس از رحلت من به علی   [ «خَاصَّ

پیامبران قبل از من را منزلۀ این است که نبوّت من و نبوّت  خلافت مرا از او بگیرد، به 
 )ترجمۀ نویسندگان این مقاله(«  . انکار کرده باشد

کرده   ۀ بقی  نقل  کتاب خود  در  را  روایت  این  هم  ) مفسران  نک.  اند  نمونه،  طبرسی، برای 
؛ ۱۴۳ ، ص ۲ ق، ج  ۱۴۱۵؛ حویزی،  ۶۰ ، ص ۲۷ ق، ج  ۱۴۰۳؛ مجلسی،  ۸۲۲ ، ص ۴ ق، ج  ۱۴۰۸

(. با توجه به این حدیث، هرکس ادعای امامت کند و امام نباشد، ۶۶۷ ، ص ۲ ق، ج  ۱۴۱۵بحرانی،  
ستمگر ملعون است و هرکس امامت را در غیراهلش قرار دهد، او نیز ستمگر ملعون است. همچنین 

)ص( با من عهد  مواردی که رسول خدا   یکی از )ع( روایت شده است که فرمود: »  از امام علی 
من   از  پس  امت  این  که  بود  آن  بی   بهکرد  نیشابوری،  )حاکم  زد«  خواهد  نیرنگ  ج تو  ، ۳ تا، 

روشنی این حقیقت را اثبات لفتن« در »صحیح بخاری« به (. تأمل در روایات »کتاب ا ۱۴۰ ص 
« .ترسم کننده می فرموده است: »بر امت خویش از ائمۀ گمراه )ص(   پیامبر نماید. بر این اساس  می 

مَا : » دفرمای)ع( می  (. امام صادق ۲۷۸ ، ص۵ تا، ج )احمد بن حنبل، بی  بَعْدَ  فِتْنَه  اسَ  صَابَتِ النَّ
َ
أ

هُ  هُ نَبِيَّ اً  قَبَضَ اللَّ ی تَرَکُوا عَلِيَّ مَرَهُمْ رَسُولُ  )ص( حَتَّ
َ
تِی فُتِنُوا بِهَا وَ قَدْ أ )ع( وَ بَایَعُوا غَيْرَهُ وَ هِیَ الْفِتْنَه الَّ
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هِ  بَاعِ عَلِیٍّ  اللَّ دٍ )ع( وَ   )ص( بِاتِّ وْصِيَاءِ مِنَ آلِ مُحَمَّ
َ
که خدا جان پیامبرش را پس از آن   )ترجمه:   )ع(  الْْ

و با یکدیگر بیعت نمودند ند )ع( را رها کرد  ای دچار شدند که در پی آن علی ستاند، مردم به فتنه 
)ص( آنان را به پیروی از  ای بود که بدان گمراه گشتند، در حالی که پیامبر خدا و آن همان فتنه 

؛ ۵۳ ، ص ۲ ق، ج  ۱۴۱۱عیاشی،  ؛  )ص( فرمان داده بود  )ع( و برگزیدگان از خاندان پیامبر  علی 
ج  ۱۴۱۵حویزی،   ص ۲ ق،  بحرانی،  ۱۴۲ ،  ج  ۱۴۱۵؛  ص ۲ ق،  این ۶۶۶ ،  نویسندگان  ترجمۀ  ؛ 

مسلمانان را  یکپارچگ یکه  ، رسول خدا )ص(  ی نزاع بر سر حکومت با نافرمان  نکهیا  جه ی (. نت مقاله 
بار بعد از   ن ی نخست   ، را به همراه داشته باشد   ی و اختلاف و اضطراب و دودستگ   ه د هدف قرار دا

پ سق   امبر ی رحلت  در  بارزتر   فه ی )ص(  که  داد  روایات   ق ا مصد   نی رخ  و  آیات  به  بنا  است.  فتنه 
)ص(  که رسول خدا   ،که در ذیل این آیه مطرح شد و همچنین بنا به گفتمان آیۀ تبلیغ   ایتفسیری 

 ی)ع( با انشا  برای تداوم رسالت خود از جانب خدا مأمور به اعلان رسمی و همگانی امام علی 
توان گفت که دین اسلام حکم ولیت با عبارت »من کنت موله فهذا علی موله« بوده است، می 

)ص( شریعت کامل  محور بود با پایان عمر شریف پیامبر اگر دین شریعت   زیرا   ؛ بر پایۀ ولیت است 
دهد جریان محور بودن دین اسلام نشان می اما ولیت   ،شد و رسالت ایشان هم تمام می   بود  شده 

تواند از )ص( بعد از رحلت ایشان ادامه دارد و در وادی ولیت است که فرد می  رسالت نبی اکرم 
تنهایی و بدون امام دستورات شریعت به   ، دین و شریعت بهره بگیرد و در غیر این صورت دستورات  

)ع( راه  بیت )ص( و اهل  رو، تمسک به ولیت خدا و پیامبر تواند او را به مقصد برساند. ازاین نمی 
با   رو، ازاین و حدیث ثقلین مؤید این مطلب است.    است ها  ها و مکان ها در همۀ زمان نجات از فتنه 

 ۲۵انفال مطرح شد، محور اصلی گفتمان آیۀ    ۲۵توجه به آیات و روایاتی که در تحلیل گفتمان آیۀ 
)ع(  )ص( است و در راستای آن تمسک به ولیت ائمه  سورۀ انفال تمسک به ولیت خدا و پیامبر 

ف ها در جامعه حاکم نباشد، مردم دچار اختلا )ص( است که اگر ولیت آن  بعد از رحلت پیامبر 
 ها خواهد رسید. و عذاب حاصل از فتنه به آن شوند  می 

گیری نتیجه  

مبتنی بر نوعی شدت و سختی است که   عنوان واژۀ کانونی آیۀ موردبحثفتنه به  ۀ اصل معنایی واژ 
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به  آن  از  مختلف  تفاسیر  تطبیق در  و  جری  باب  از  و  شده  یاد  امت  بین  داخلی  اختلاف  عنوان 
 مصادیقی چون اهل بدر، اهل جمل و اختلاف اصحاب و غیره برای آن ذکر شده است.

ثیرگذاری این فتنه و فراگیری آن، چنین ظلمی قطعا  جنبۀ اجتماعی داشته و  أ با عنایت به دامنۀ ت   
)ص( در جریان سقیفه رخ داد و منشأ   مربوط به اختلاف داخلی امت است که پس از رحلت پیامبر 

فتنه در این آیه، مرتبط با شئون زعامت و ولیت امت اسلامی است که    رو، ازاین شد.    های دیگر فتنه 
گزینش کلمات    به همین دلیل، هرگونه اخلال در آن سبب انحراف، تفرقه و اختلاف آشکار است.  

 فراگیر است.   ۀ »خاصه« و »شدید العقاب« در این آیه، تحذیر و هشدار جدی حول وقوع این فتن 
سورۀ انفال دارای خطابی   ۲۵در سطح سیاق نیز این نتیجه حاصل آمد که آیات قبل و بعد آیۀ  

رو، با توجه به آیات و جامع و عمومی است و ولیت محور اصلی این گفتمان در آیه است. ازاین 
ها باید به ولیت خدا و مطرح شد، برای پرهیز از فتنه   موردبحثروایاتی که در تحلیل گفتمان متن 

 )ع( تمسک کرد.  )ص( و ائمه  پیامبر 
سازی گفتمانی، حول محور الله و  انفال، برجسته   ۲۵در اثر کارکرد گفتمان تولیدشده در آیۀ  

گیرد و این مرجع  سبب وقوع آن فتنه پروردگار »شدید العقاب« است، شکل می ای که به پرهیز از فتنه 
ها را از فتنه تحذیر  های مخاطبان این آیه را تحت تأثیر قرار دهد و آن ها و توانش تواند کنش اصیل می 

رفت از فتنه و عقاب پس از آن  راه برون  تبع آن رسول خدا و جانشینان ایشان دهد. محوریّت الله و به 
 مداری است.  محوری و ولیت محور اصلی گفتمان در این آیه ولیت   رو، ؛ ازاین است 

شود تا مشخص شود  عنوان کنش اجتماعی در نظر گرفته می تحلیل گفتمان به  ، در سطح نهایی 
می  تعیّن  گفتمان  به  چگونه  اجتماعی  ساختارهای  در  که  تأثیری  چه  تولیدشده  گفتمان  و  بخشند 

سورۀ انفال    ۲۵گفتمان آیۀ    . گذارد ها شکل گرفته است می که متن در بستر آن   ای ساختارهای اجتماعی 
را میان گروه   ی گفتمان  گاهانه است که روابط اجتماعی  کند و  های مختلف تنظیم می تحذیری و آ

 گیرد.  مداری است، شکل می که ولیت   ، ساختارهای ارزشی و ضدارزشی حول محور اصلی گفتمان 

 تعارض منافع 
 اند. گونه تعارض منافعی را گزارش نکرده نویسندگان هیچ 
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 الجیل. دار .  التفسیر الواضح ق(.  1413)  . حجازی، محمد محمود 

 مؤسسه الطبع و النشر.  . شواهد التنزیل لقواعد التفضیلق(.   1411)  . حسکانی، عبیدالله بن عبدالله 
بر تحلیل کنش گفتار: 1393)   رادمرد، عبدالله. و    ؛ محمد سید  ،  معصوم   حسینی  بافت زمانی مکانی  تیچیر   .)

کنش  انواع  فراوانی  سوره مقایسه  در  گفتار  کریم،  های  قرنن  مدنی  و  مکّی  زبانیهای  ، جستار 
6 (3 ) ، 65-92 . 

 دارالفکر.  . تفسیر روح البیانتا(.  )بی   . حقی، اسماعیل بن مصطفی
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 اسماعیلیان. . نورالثقلین ق(.   1415)   . حویزی، عبدعلی بن جمعه 
، (36)   9،  مطالعات قرآنی سورۀ انفال،    25(. روش فریقین در تفسیر نیۀ  1397)   . راد، علی  و   خاری نرانی، سمیه؛ 

151-170. 
 دار احیاء الکتب العربی.. تفسیر الحدیث (.  1383)  . دروزه، محمد عزه 

 القلم.  دار   . مفردات الفاظ قرآنق(.   1412)   . راغب اصفاانی، حسین بن محمد 
 المعرفه.  دار   . المنارق(.   1414)  . رشیدرضا، محمد

 الفکر المعاصر.  دار   . التفسیر المنیر فی العقیده و الشریعه و المنهجق(.  1411)   . زحیلی، وهبه بن مصطفی
 الفکر.  دار .  بحرالعلوم   ق(.  1416)  . سمرقندی، نصر بن محمد 

 الکتب العلمیه.  دار   . الدر المنثور فی تفسیر المأثورق(.  1411)   . سیوطی، عبدالرحمن بن ابی بکر 
 المکتب الاسلامی.، محقق(. محمدالبانی )  کتاب السنه ق(.   1413)  . شیبانی، عمر بن ابی عاصم 

 انتشارات فرهنگ اسلامی. . الفرقان فی تفسیر القرآن ق(.   1408)  . صادقی، محمد
 سوره مار..  یشناس درآمدی بر معنی (.  1390)  . صفوی، کورش 

 پژواک کیوان.  . آشنایی با معناشناسی(. 1391صفوی، کورش. )
 مؤسسه العلمی للمطبوعات.  . المیزان فی تفسیر القرآن (. 1390)  . طباطبایی، سید محمد حسین 

 دارالمعرفه.  . مجمع البیان فی تفسیر القرآنق(.  1408)   . طبرسی، فضل بن حسن 
 حوزه علمیه قم.  . جوامع الجامعق(.  1412)   . طبرسی، فضل بن حسن 
 الفکر. دار   . جامع البیان لتأویل آیات القرآن ق(.   1415)  . طبری، محمد بن جریر

 المعارف. دار   . التفسیر الوسیط ق(.   1412)   . طنطاوی، محمد
 مکتب اعلام الاسلامی..  التبیان فی تفسیر القرآن ق(.  1409)   . طوسی، محمد بن حسن 

 مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.  . تفسیر العیاشیق(.  1411)  . عیاشی، محمد بن مسعود 
 دار احیاء التراث العربی.  . مفاتیح الغیبق(.   1420)   . فخر رازی، محمد بن عمر
 مؤسسه دارالاجره.  . العین  ق(.  1410)   . فراهیدی، خلیل بن احمد

 فرهنگ و اندیشه.  . گذار راه دراز  (.  1382)  . فرقانی، محمدمادی 
نورمن  گفتمان (.  1387)   . فرکلاف،  انتقادی  بارامپور،  )  تحلیل  توسعه  مترجم(.  شعبانعلی  و  مطالعات  دفتر 

 ها.رسانه 
 الملاک. دار .  من وحی القرآن ق(.   1419الله، سید محمد حسین ) فضل 

 الرضی.   منشورات دار   .المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر للرافعی تا(.  )بی   . فیومی، احمد بن محمد مقری
 الکتاب. دار   . تفسیر القمی (.  1363)  . قمی، علی ابن ابراهیم 

 چاپخانه اسلامیه.   . کافی (. 1362)  . کلینی، محمد بن یعقوب
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 نشر داد.  . تفسیر شریف لاهیجی (.  1373)  . ، محمد بن علیلاهیجی 
 دار احیاء التراث العربی..  بحارالانوار (.  1403)  . مجلسی، محمد باقر 

 الفکر.  دار   . تفسیر المراغیتا(.  )بی  . مراغی، احمد مصطفی 
 مکتبه المعارف. . صحیح مسلم تا(. )بی   . مسلم بن حجاج، ابوالحسین 

 بنگاه ترجمه و نشر کتاب..  التحقیق فی کلمات القرآن الکریم(. 1360)  . مصطفوی، حسن 
 للملائین. دارالعلم  .  التفسیر الکاشف م(.    1990)  . مغنیه، محمدجواد 

 الکتب الاسلامیه.  دار   . تفسیر نمونه (.  1373)   . مکارم شیرازی، ناصر و دیگران
 دائره الآچار و التراث. . الوجوه و النظائر فی القرآن الکریم ق(.   1409)  . هارون بن موسی 

 دارالکتب العربی.  . مجمع الزوائد(.  1402)  . هیثمی، احمد بن حجر 
 هرم   . شناسی رایج و انتقادیگفتمان (. 1383)  . الله یارمحمدی، لطف 

 نشر نی.   مترجم(.   هادی جلیلی، )   نظریه و روش در تحلیل گفتمان (.  1389)   . فیلیپر، لوییز   و   یورگنسن، ماریان؛ 
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