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Abstract 
 Verse fifty-five of the Aal-Imran Chapter indicates the purification of Jesus (peace be upon him) by 
God: “…and purify you of those who disbelieve.” What is the meaning of this purification and what 
views exist in this regard? With the aim of explaining what this purification is through the method 
of comparative exegesis, the present paper seeks to study the view of exegetes about the 
purification of Jesus and present the adopted view based on Quranic evidence and some Jewish 
and Christian sources. By emphasizing that Jesus was not killed and crucified, the Quran shows that 
what is attributed to Jesus is unjust. The Jews had accused him of illegitimacy of birth, disbelief, 
witchcraft, and heresy, and believed that the punishment for these accusations was to be killed, 
and they insisted that they killed him. The Quran, in contrast, has purified him from these unjust 
accusations through different expressions, including by insisting on him not having been killed and 
crucified. 
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Introduction 

In verse fifty-five of the Aal-Imran Chapter, the purification of Jesus (peace be upon him) 

is mentioned, and this purification has come beside the words tuwaffa and rafʿ. Given the 

correlation of tuwaffa (to cause to die) and rafʿ (ascension) with this purification, they 

must have a connection with the purification. On the other hand, the expression of the 

verse is not absolute; rather, it contains the phrase “from those who disbelieve.” Certainly, 

the preposition “min” in the verse is partitive and no other meaning is conceivable. Thus, 

purification in this verse, in addition to implying infallibility, also implies something more 

than infallibility. 

This study seeks to examine the point of view of the exegetes regarding the 

purification of Jesus and present the adopted view based on Quranic evidence and 

evidence from Jewish and Christian sources – a topic that can be said the exegetes have 

not analyzed and has been ignored by them 

Views of exegetes on the purification of Jesus in verse fifty-five of the Aal-Imran Chapter.  

The views of exegetes regarding the purification of Jesus in “…and purify you of those who 

disbelieve”, are as follows: removing Jesus from among the disbelievers, prevention from 

being killed at the hands of the disbelievers, the death of all disbelievers at the hands of 

Jesus at the time of his return, preventing the actions of disbelievers and being misled by 

them, freedom from the harassment and persecution, and erasing unjust accusations. The 

best point of view among these is the erasing of unjust accusations; however, the 

advocates of this point of view have not stated the method of purification. 

The adopted point of view about the purification of Jesus in verse fifty-five of the Aal-

Imran Chapter  

It is true that some exegetes have correctly explained purification as the removal of unjust 

accusations from Jesus and his mother, but they have not stated the method of 

purification. How has God done this purification? An overall look at the verses related to 

Jesus shows that the purification of Jesus is related to his reputation. God says in verse 

fifty-five of the Aal-Imran Chapter: “And when Allah said: O Isa, I am going to terminate 

the period of your stay (on earth) and cause you to ascend unto Me and purify you of those 

who disbelieve…” When we consider the preceding and following verses of this verse, it 

becomes clear that the Jews attributed disbelief to Jesus and God is trying to purify him. 

Such an interpretation is also supported by the Quran. In only two places in the Quran, 
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the expression “bohtanun ʿaẓim” (great slander) is used; once in verse 156 of the al-Nisa 

Chapter and again in verse sixteen of the al-Noor Chapter. In the first verse, it is stated 

that the Jews have unfairly accused Mary, who is one of the best women in the world, and 

the second verse is related to the story of Ifk (slandering one of the wives of the Holy 

Prophet with adultery). In both cases, God promises a severe and painful punishment in 

this world and in the hereafter to those who have spread unjust accusations against chaste 

women in society. In continuation, in verse fifty-nine of the Aal-Imran Chapter, Jesus is 

compared to Adam in creation, so that the society’s mentality about his mother’s 

wickedness can be cleared. The fulfillment of this promise of purification has been stated 

by God Almighty in verses 156 to 159 of the al-Nisa Chapter. Verse 156 of the al-Nisa 

Chapter, states that the Jews attributed a great slander to Mary, and in the next verse, it 

is stated that the Jews claimed that they killed Jesus, but the verse denies it and states 

that they did not kill him and did not crucify him, and at the end of the verse, it emphasizes 

again that they certainly did not kill him. In verse 158, it is stated that God raised him to 

Himself. The slander against Mary is that she was a loose woman and her child was 

illegitimate. Thus, Jesus is not only not the Messenger of God, but also deserves to be 

killed and crucified. Therefore, not being killed and not being crucified and elevation leads 

to the realization of purification. With the accusations they made against Mary and, as a 

result, her son – such as adultery and him being illegitimate and, in addition to these, that 

Jesus was a disbeliever and sorcerer – they considered Jesus to be deserving of being killed 

and claimed that we killed him. The Quran rejects him being killed twice in verse 157 of 

the al-Nisa Chapter. Through this denial, God removes Jesus from the unbelievers and 

purifies him from this attribution. Verse 158 of the al-Nisa Chapter states the fulfillment 

of the promise of ascension that was mentioned in fifty-five of the Aal-Imran Chapter. 

Validation of the adopted view from Jewish and Christian sources  

Jewish and Christian sources confirm that Jesus was killed and crucified. The Quran, on 

the other hand, denies his murder and crucifixion. The authors of the article believe that 

the Christians have confirmed the Jewish claim with their false teachings. The Christians 

believe that Jesus was both crucified and killed. Of course, the Christians might say that 

we believe that after the crucifixion, Jesus rose from the grave and went to God the Father, 

and this is the purification of Jesus, whereas the Quran eradicates all the slander about 

Jesus and his mother from its roots. 
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Conclusion 

Using verses from the Quran and some Jewish and Christian sources, this article considers 

the method of purification of Jesus to be the denial of his murder and crucifixion because 

the deceit of the Jews has been to introduce Jesus as a disbeliever with unjust accusations 

– such as being a disbeliever, a sorcerer and a heretic – and consider him worthy of being 

killed and crucified, and to do as such, but on the other hand, God prevented them from 

doing this and cleared him from these accusations. 
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 چکیده

مقصود از این تطهیر چیست .  «وَمُطَه ِّرُكَ مِّنَ الَّذِّينَ كَفَرُوا»:  )ع( توسط خدا اشاره شده است عمران به تطهیر عیسیآل   ۵۵  یۀدر آ
پی آن است   در  تفسیر تطبیقیهدف تبیین چیستی این تطهیر با روش  اآن وجود دارد؟ نوشتار حاضر ب ۀهایی دربارو چه دیدگاه

و دیدگاه برگزیده را بر اساس شواهد قرآنی و برخی منابع یهودی و   کند  )ع( را بررسی دیدگاه مفسران دربارۀ تطهیر عیسی   که
کید بر کشته نشدن و به صلیب کشیده نشدن عیسیدهدمسیحی ارائه   نسبت )ع(   به عیسی  آنچهدهد که  )ع( نشان می . قرآن با تأ

و در   بودند گذاری به ایشان وارد کردههایی از قبیل نامشروع بودن تولد، کفر، سحر و بدعت. یهودیان بهتانداده شده نارواست
با تعابیر مختلف و از   ،قرآن، در مقابلاند.  که او را کشته  اندشته و اصرار دا  است  باور آنان سزای این اتهامات کشته شدن بوده

   .تطهیر کرده استاز این اتهامات ناروا را جمله با اصرار بر کشته نشدن و به صلیب کشیده نشدن، ایشان 

 ی سیعبه  ناروا یهانسبتعیسی در یهودیت، ، ی، عیسی در قرآنسیع ریتطه  ،عمرانآل  ۵۵ یۀآ: کلیدواژگان
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 مقدمه
)ع( مطرح شده است و این تطهیر در کنار »توفی« و »رفع« آمده است. با   عمران تطهیر عیسیآلسورۀ    ۵۵ در آیۀ

توجه به قرین شدن توفی و رفع با این تطهیر، باید توفی و رفع ارتباطی با تطهیر داشته باشند. از طرفی دیگر، تعبیر آیه  

یقین حرف »من« در آیه بعضیه است و معنای  « دارد. بهمِّنَ الَّذِّينَ کفَرُوا  مانند آیۀ تطهیر مطلق نیست، بلکه عبارت »

مُطَه ِّرکُ مِّنَ الَّذِّينَ  های لغت این بخش از آیه چنین ترجمه شده است: »دیگری تصورپذیر نیست. در برخی از کتاب
ک حسینی زبیدی، کند( )برای نمونه، ن« )ترجمه: خدا تو را از گروه کافران خارج می کفَرُوا  أَی یخ رِّجُک من جُُ لتَهم 

ج ۱۴۱۴ ص۷ ق،  راغب،  ۱۵۰ ،  ص ۱۴۱۲؛  که ۵۲۵ ق،  است  این  نویسندگان  مراد  که  نیست  روشن  البته،   .)
که کافر شمرده شود و از زمرۀ کافران قرار گیرد  که خدا او را از اینکند یا اینخارج می  افران)ع( را از میان ک عیسی

تر است که توضیح آن خواهد  کند و او را از این نسبت ناروا منزه خواهد کرد. به نظر نگارنده، دومی مناسبخارج می 
 آمد. پس تطهیر در این آیه، افزون بر دلالت بر عصمت، به چیزی بیش از عصمت نیز دلالت دارد. 

)ع( را بررسی کند و دیدگاه برگزیده را بر  این مطالعه در پی آن است که دیدگاه مفسران دربارۀ تطهیر عیسی  
توان گفت مفسران به تحلیل  اساس شواهد قرآنی و شواهدی از منابع یهودی و مسیحی ارائه کند ــ موضوعی که می

تر نیاورده  پیشرا  شده در این مقاله  ارائهافزون بر این، هیچ مفسری تحلیل    اند.اند و از کنار آن گذر کردهآن نپرداخته
 .و از این جهت این نوشتار نوآوری دارد  است

انسانت  تطهیر  قرآن،  در  عیسیطهیر  و  مریم  حضرت  تطهیر  قرآن،  در  خاص  تطهیر   های  بررسی  و  )ع( 
آیۀ حضرت عیسی در  آل  ۵۵ )ع(  این  سورۀ  ارائه دیدگاه برگزیده سیر بحث  این زمینه و  در  عمران، دیدگاه مفسران 

 نوشتار است.  

 پیشینۀ پژوهش 
)ع(  تطبیقی آیۀ رفع عیسیــدو مقاله نزدیک به موضوع این نوشتار سامان یافته است: مقالۀ »بررسی تحلیلی  ، ترپیش 

ها،  السلام؛ دیدگاه( و مقالۀ »عروج حضرت عیسی علیه۱۳۹۲در دیدگاه فریقین« )کمبار بغدادی و توکلی محمدی،  
آید، که از عنوان آنها برمی(. در این مقالات، همچنان۱۳۹۵ها و رویکرد نو به مسئله« )روحی برندق و صفری،  چالش

 اند. ای نکردهاند و به تطهیر ایشان اشاره )ع( پرداخته فقط به بحث عروج حضرت عیسی
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به این سورۀ نساء«    ۱۵۸–۱۵۷»قرآن، تصلیب و تلمود: خوانشی نو از آیات    ۀمقالدر  (  م  ۲۰۱۷)  1مِوُراچ 
بلکه    ، کند، صحیح نیستکه قرآن داستان مصلوب شدن عهد جدید را انکار می  ،که این دیدگاه  نتیجه رسیده است 

 که به آن خواهیم پرداخت.   صدد انکار روایت تلمود است قرآن در
یم   تطهیر در قرآن کر

( مراد طهارت ظاهری و مادی است. در ۴ « )مدثر: وَثِّيَابَكَ فَطَه ِّر طُهر أعم از پاکی مادی و معنوی است. در آیاتی نظیر » 

( مراد پاکی از نجاسات روحی و معنوی است. برخی استعمالات ۴۲ عمران: « )آل اص طَفَاكِّ وَطَهَّرَكِّ إِّنَّ اللَََّّ  آیاتی نظیر » 

ُ يُِّبُّ شود، مانند »قرآنی نیز مطلق است و هر دو کاربرد مادی و معنوی را شامل می  وَاللََّّ يَ تَطَهَّرُوا  أنَ   رِّجَالٌ يُِّبُّونَ  فِّيهِّ 
(. تطهیر از باب تفعیل در قرآن کار خدا معرفی شده است و تطهّر از باب تفعّل کار انسان است، ۱۰۸ « )توبه: ال مُطَّه ِّرِّينَ 

َ اص طفََاكِّ وَطَهَّرَكِّ یعنی پذیرش و خواست طهارت و پاکی. تطهیر خدا در آیاتی نظیر »  وَلََٰكِّن  «، »يطَه ِّرَ قُ لُوبََمُ    أنَ  «، »إِّنَّ اللََّّ
لِّيُطَهِّ ركَُم   تَط هِّيراً وَيُطَ «، » يرُِّيدُ  الَّذِّينَ « و » هِّ ركَُم   مِّنَ  رُكَ  أنَ  « بیان شده و تطهّر برای انسان در آیاتی نظیر »وَمُطَه ِّ رِّجَالٌ يُِّبُّونَ 

ُ يُِّبُّ ال مُطَّه ِّرِّينَ  مُ  أناسٌ «، »يَ تَطَهَّرُوا وَاللََّّ ، ۷ ، ج ۱۳۶۸« به کار رفته است )مصطفوی،  وَيُِّبُّ ال مُتَطَه ِّرِّينَ « و »يتَطَهَّرُونَ   إِّنََّّ
شود که تطهیر فقط کار خدا نیست، بلکه آیاتی داریم که تطهیر را به (. با بررسی آیات قرآن روشن می ۱۳۱- ۱۲۷ صص 

بَ ي تِّ دهد، نظیر آیات »انسان نیز نسبت می  بَ ي تِّ ( و »۱۲۵ « )بقره: أنَ  طَه ِّراَ  ( که خداوند به حضرت ۲۶ « )حج: وَطَه ِّر  

خُذ  مِّن  الله را تطهیر کنند که تطهیر ظاهری و مادی است و نظیر آیۀ » )ع( سفارش کرده است که بیت  یل ابراهیم و اسماع 
اَ  وَالِِِّّم  صَدَقةًَ تُطَه ِّرُهُم  وَتُ زکَيهِّم بَِّ  دهد. )ص( تطهیر معنوی نسبت می  ( که به پیامبر ۱۰۳ « )توبه: أمَ 

یمتطهیر انسان  های خاص در قرآن کر

)ع( و   های خاص توسط خداوند با واژۀ تطهیر در قرآن فقط در دو مورد آمده است: یکی دربارۀ عیسیانسانتطهیر  

وَطَهَّرَكِّ مادرش با آیات »  الَّذِّينَ كَفَرُوا( و »۴۲ عمران:« )آلإِّنَّ اللَََّّ اص طفََاكِّ  ( و دیگری  ۵۵ عمران:« )آلوَمُطَه ِّرُكَ مِّنَ 

اهل رسول   بیتدربارۀ  » حضرت  آیۀ  با  وَيطَه ِّرکَم  )ص(  ال بيَتِّ  لَ  أهَ  سَ  الر ِّج  عَن کمُ  هِّبَ  لِّيذ   ُ اللََّّ يرِّيدُ  ا  «  تَط هِّيراً   إِّنََّّ
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)ع( و مادر بزرگوارش، افزون بر دلالت بر  ( آمده و منحصر در این موارد است. تطهیر حضرت عیسی۳۳ )احزاب:
 عصمت، دلالت دیگری دارد که در این نوشتار به آن خواهیم پرداخت. 

یم بر تطهیر حضرت عیسی    )ع( و مادرش اهتمام قرآن کر

)ع( و مادرش  اندازۀ عیسیطهارت هیچ شخصیتی بهبر  از نظر تعداد آیات، در مقایسه با سایر برگزیدگان، قرآن کریم  
است. ابتدا سیمای این مادر و پسر را در قرآن بررسی و پس از آن دربارۀ طاهر بودن آنان از دیدگاه قرآن    نکردهتأکید  

 بحث خواهیم کرد. 
یم۱  ( در قرآن  س) . سیمای حضرت مر

( نزد خدای متعال اشاره شده و آیات زیادی به معرفی سیمای وی  س)  مریمحضرت  در قرآن بارها به عظمت مقام  
ای که در قرآن از هیچ زنی به این گستردگی یاد و تمجید نشده است. محفوظ بودن او و  گونهاختصاص یافته است، به

پروردگار   ۀ(؛ آیه و نشان۳۷ عمران:(؛ نزول رزق خاص از طرف خدا برای وی )آل۳۶ عمران:اش از شیطان )آلذریه 
)مؤمنون: پسرش  و  او  انبیاء:۵۰ بودن  )مائده:۹۱ ؛  بودن  صدیقه  ویژگی  ۷۵ (؛  چهار  با  بودن،  مؤمنان  الگوی  (؛ 

فرمانپاک  و  آسمانی،  کتب  و  پروردگارش  کلمات  تصدیق  او،  در  خدا  روح  شدن  دمیده  خدا دامنی،  از  برداری 
عصم۱۲-۱۰ )تحریم: دارای  بودن،  ملائکه  با  مرتبط  و  ث  محدَّ عالم  (؛  زنان  بر  برتری  و  تطهیر  و  ت 

 های متعالی او در قرآن است.  ( از ویژگی۴۳-۴۲ عمران:)آل
 )ع( در قرآن   . سیمای عیسی۲

ویژگی بیان شده که برخی از این خصوصیات اکتسابی و برخی دیگر نیز    ۲۲)ع( حدود   در قرآن برای حضرت عیسی
اسرائیل، یکی از پیامبران اولوالعزم و  سوی بنی)ع( بندۀ مقرب خدا و پیامبر الهی، فرستاده به موهبتی است. عیسی

ه« و  صاحب شریعت و کتابی به نام انجیل بوده است. خدای متعال نام او را مسیح عیسی بن مریم نهاد و »کلمة اللَّ
بشارت  از  نیز  و  اعمال،  گواهان  از  و  امامت  مقام  دارای  وی  خواند.  خدا«  جانب  از  آمدن  »روحی  به  دهندگان 

،  )ص( اسلام بود. وجیه و آبرومند در دنیا و آخرت و از مقربان الهی بود. از برگزیدگان و از صالحان بود. مبارک  پیامبر
کننده به مادرش معرفی شده است. او از زمره کسانی  زکی و مهذب، آیتی برای مردم و رحمتی از جانب خدا و احسان
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)طباطبایی،   آموخت  او  به  حکمت  و  کتاب  خدا  که  بود  کسانی  از  نیز  و  کرد  ایشان سلام  به  تعالی  خدای  که  بود 
 (. ۴۴۴ ، ص۳ ق، ج ۱۳۹۰

 )ع( و تردید مردم دربارۀ او و مادرش  خلقت خاص عیسی

کند: »این، حق و ثابت از جانب پروردگار )ع( اشاره کرده و بیان می  عمران به خلقت خاص عیسیآل  ۶۰قرآن در آیۀ  
»این،   کند:مریم، مشابه همین سخن را تکرار می  ۳۴تردیدکنندگان مباش«. همچنین، در آیۀ  توست، پس هرگز از  

  ی ها وقتی با چنین تولدکنند«. به صورت طبیعی همۀ انسانیکه در آن تردید م  ی پسر مریم است؛ گفتار حقّ   یعیس
 گویدمی ( هم در مواجهه با آن س) ست که مریمرو  نیکند. از همآلود بودن آن به ذهنشان تبادر میروبرو شوند، گناه

که من شوهر ندارم و بدکاره هم نیستم. قرآن با این آیات در صدد القای این مطلب است که چنین تردیدی دربارۀ وی  
 نداشته باشید. 

)ع( ذکر شده است. آنچه در این داستان پررنگ است   سورۀ مریم داستان تولد عیسی  ۳۴تا    ۱۶در آیات  
چنین آمده است: »گفت    ۲۰ دغدغۀ بزرگ خود حضرت مریم است که مردم دربارۀ من چه خواهند گفت. در آیۀ

به من نرسیده و بدکاره نبوده  با آنکه دست بشری  آیه چنین برداشت می  .ام«چگونه مرا پسری باشد  شود که  از این 
شوهر دارد یا بدکاره : یا  تصور نیستها این است که برای فرزندآوریِ هر زنی دو راه بیشتر قابلذهنیت طبیعی انسان

کند شود آرزو میآمده است که هنگامی که حامله می  ۲۳ کند. در آیۀاست و حضرت مریم این دو مورد را نفی می
( فرزند خود را به نزد  س) شود که به محض اینکه مریمبیان می  ۲۷ واقعه مرده بود. در آیۀ  که ای کاش پیش از این

با به سخن درآوردن عیسیقومش می  )ع( در  آورد، اولین واکنش این است که کار ناپسندی انجام دادی. خداوند 
، ۳۴ کند. در پایان داستان، در آیۀرساند و او خود را پیامبر معرفی میگهواره پاک بودن او و مادرش را به اثبات می

کنند«. این تردید با صیغه مضارع بر این آمده است که: »این، عیسی پسر مریم است؛ گفتار حقّی که در آن تردید می 
)ع( استمرار دارد و قرآن رسالت خود دربارۀ این مادر   ( و عیسیس) امر دلالت دارد که این شک و تردید دربارۀ مریم

رساند، در  داند که آن دو را تطهیر کند. افزون بر آیاتی که بیان شد که پاک بودن این پسر و مادر را میین میو پسر را ا
 (.  ۱۲ ؛ تحریم:۹۱ ( تصریح شده است )انبیاء:س) دامنی مریمروشنی بر پاک دو آیه از آیات قرآن به
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ذِینَ کَفَرُوا«  رُكَ مِنَ الَّ  دیدگاه مفسران در تفسیر »وَمُطَهِّ

 اند از:خوریم که عبارت )ع( برمی هایی مختلف دربارۀ تطهیر عیسیبا بررسی تفاسیر مختلف، به دیدگاه
 دست کفار )ع( از میان کفار و منع از کشته شدن به تطهیر یعنی خارج کردن عیسی. ۱

)ع( از میان کافران، که نجس هستند، و نیز منع کافران از  )ع( را خارج کردن عیسی برخی از مفسران تطهیر عیسی
 دست کافران رجس و پلیدی است که خدا مانع آن شده است )برای دیدن زیرا این کشته شدن به  ، اندکشتن او دانسته

؛ ۷۵۹ ، ص۲ ، ج۱۳۷۲؛ طبرسی،  ۳۹۷ ، ص۱ تا، ج؛ ماوردی، بی۴۷۸ ، ص۲ تا، جاین مفسران، نک طوسی، بی
  .(۱۲۶-۱۲۵ ، صص۳ تا، ج؛ امین، بی ۱۷۵ ، ص۲ ق، ج ۱۴۱۵؛ آلوسی، ۲۸۷ ، ص۱ ق، ج ۱۴۲۲جوزی، ابن

 کافران نجس )ع( از میان  . تطهیر یعنی خارج کردن عیسی۲
اند، زیرا کفار نجس هستند )برای دیدن این مفسران،  )ع( را فقط بالا بردن او دانسته برخی از مفسران تطهیر عیسی

طبرانی،   ص ۲ ج  م،  ۲۰۰۸نک  واحدی،  ۶۱ ،  ج ۱۴۱۵؛  ص۱ ق،  بی۲۱۳ ،  عبدالجبار،  قاضی  ص؛  ؛  ۱۴۶ تا، 
  ، ۱۳۱ صص،  ۲ ، ج۱۳۷۱؛ میبدی،  ۴۴۴ ، ص۱ ج  م،  ۱۴۲۲عطیه،  ؛ ابن ۳۵۴ ، ص۴ ق، ج ۱۴۰۸ابوالفتوح رازی،  

زمخشری،  ۱۳۷ ج ۱۴۰۷؛  ص۱ ق،  طبرسی،  ۳۶۶ ،  ج ۱۴۱۲؛  ص۱ ق،  بغوی،  ۱۷۷ ،  ج ۱۴۲۰؛  ،  ۱ ق، 
ابن۴۴۸ ص ص ۱۴۲۵جوزی،  ؛  اصفهانی،  ۴۶ ق،  راغب  ص ۱۴۱۲؛  رازی،  ۵۲۵ ق،  فخر  ج ۱۴۲۰؛  ،  ۸ ق، 
بیضاوی،  ۲۳۸ ص ج ۱۴۱۸؛  ص۲ ق،  نسفی،  ۱۹ ،  ج ۱۴۱۶؛  ص۱ ق،  رسعنی،  ۲۴۱ ،  ج ۱۴۲۹؛  ،  ۱ ق، 
،  ۲ ق، ج ۱۴۱۶؛ نظام الاعرج،  ۱۷۷ ، ص۳ ق، ج ۱۴۲۰؛ ابوحیان،  ۱۰۷ ، ص۱ ق، ج ۱۴۲۲عربی،  ؛ ابن۱۹۵ ص

؛ ۴۸۴ ، ص۲ ق، ج ۱۴۱۴؛ سمین،  ۴۰۵ ، ص۳ ق، ج ۱۴۱۰؛ زرکشی،  ۲۵۲، ص ۱ ق، ج ۱۴۱۵؛ خازن،  ۱۷۲
ج ۱۴۱۸ثعالبی،   ص۲ ق،  سیواسی،  ۵۳ ،  ج ۱۴۲۷؛  ص۱ ق،  ابن۱۵۸ ،  ج ۱۴۱۹عادل،  ؛  ص۵ ق،  ؛ ۲۶۸ ، 

ج ۱۴۱۶فیروزآبادی،   ص۳ ق،  سیوطی،  ۵۲۸ ،  ج ۱۴۰۴؛  ص۲ ق،  ابوالسعود،  ۳۷و    ۳۶ ،  ج۱۹۸۳؛  ،  ۲ م، 
،  ۱ ق، ج ۱۴۲۵؛ خطیب شربینی،  ۸۰ ، ص۳ ق، ج ۱۴۱۹زاده،  ؛ شیخ۴۹۴ ، ص۱ ق، ج ۱۴۲۳؛ کاشانی،  ۴۴ ص
،  ۱ ق، ج ۱۴۱۵؛ حویزی،  ۵۸ ، ص۳ ق، ج ۱۴۱۷؛ خفاجی،  ۳۴۱ ، ص۱ ق، ج ۱۴۱۵کاشانی،  ؛ فیض  ۲۵۳ ص
ج۳۴۶ ص ص۱ ؛  مشهدی،  ۵۷۰ ،  قمی  ج۱۳۶۸؛  ص۳ ،  کاشانی،  ۱۱۴  -  ۱۱۲ ،  ج ۱۴۱۵؛  ؛ ۱۵۹ ص  ۱ ق، 

؛ بلاغی،  ۳۹۵ ، ص۱ ق، ج ۱۴۱۴؛ شوکانی،  ۱۸۵ ، ص۲ ق، ج ۱۴۱۵؛ آلوسی،  ۲۴۱ ، ص۱ ق، ج ۱۴۱۵واحدی،  
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قاسمی،  ۷۲ ، ص۲ ق، ج ۱۴۲۴؛ مغنیه،  ۲۸۸ ، ص۱ تا، جبی ق،  ۱۴۰۸؛ سعدی،  ۳۲۴ ، ص۲ ق، ج ۱۴۱۸؛ 
   .(۲۰۸ ، ص۳ ق، ج  ۱۳۹۰؛ طباطبایی، ۱۵۹ ، ص۵ ، ج۱۳۶۲؛ طالقانی، ۱۴۱ ص

)ع( را   دیدگاه اول و دوم مشتمل بر این است که کفار نجس هستند و خدا عیسی:  ۲و    ۱دیدگاه    بررسی
در حالی که این تفسیر تطهیرِ  ، نجس بیرون برده است. بیان شد که تطهیر در این آیه تطهیر معنوی است  از میان کفارِ 

رُک« دال بر تغایر است و نمی  ۀرساند. نکتظاهری را می دیگر    ۀتواند تفسیر رافعک باشد. نکتدیگر اینکه واو در »وَمُطَهِّ
 اینکه چرا خداوند سایر پیامبران را از میان کفار و مشرکان نجس خارج نساخت؟  

 تطهیر یعنی منع از کشته شدن به دست کفار . ۳
با این استدلال که شرک،   است،  دست کفار دانستهبه )ع( عیسیتفسیر آیه را فقط منع از کشته شدن  (۱۳۶۱میدانی )

ترین یقین کشتن یکی از پیامبران از بزرگاند؛ پس بهمشرکان، شراب، قمار و امثال آنها در قرآن نجس معرفی شده
که محل ارتکاب این  )ع( به این معنا است که جسد او از این ها است. منع از کشته شدن عیسیها و پلیدیرجس 

بیان کرده است که این معنای    اوکه قرآن را از دست ناپاکان خارج کنیم.  نظیر این  ،شودپلیدی بزرگ شود حفظ می
 .(۴۸۹-۴۸۸ ، صص۷ دقیق بر بسیاری از مفسران پوشیده مانده است )ج

مشرکان به شهادت نرسیده   دستبهاگر این دیدگاه را صحیح تلقی کنیم، باید هیچ پیامبر و رسولی  :  بررسی
ناق  ؛باشد شد. اساساً  ترین فرد قوم کشته مینیز نباید به دست شقی  ، که معجزه الهی بود و پاک بود  ، صالح  ۀحتی 

استدلال پیامبران نباید با کشته شدن از دنیا بروند و باید به مرگ   این  ذات پلیدی دارد و طبق   ،هرکس پیامبرکش باشد
 طبیعی از دنیا بروند که این با آیات و روایات ناسازگار است.  

 )ع(   دست عیسیکافران بهۀ تطهیر یعنی کشته شدن هم .۴
( هم   ق( ۱۴۲۶ماتریدی  بهۀ  کشتن  منجی  هنگام ظهور  عیسیکافران  دانسته دست  او  تطهیر  را  ،  ۲ )ج  است  )ع( 

 .(۳۸۵ ص
 آنان  ۀوسیلهمعنای منع از اعمال کفار و گمراه شدن بتطهیر به. ۵

در تفسیر آیه تطهیر از اعمال کفار و از احکام آنان و از گمراهی آنان به صورتی که در پیامبری تا(  )بیقاضی عبدالجبار  
 (.۶۷ ق، ص ۱۴۲۶ ؛ نیز۱۴۶ ص)  است تأثیرگذار باشد را بیان کرده
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اند و قرائن ارائه نکرده  درستی دیدگاه خود ای برای  هیچ قرینه   ۵و    ۴صاحبان دیدگاه    :۵و    ۴دیدگاه    بررسی
 دیدگاه آنها وجود ندارد. قرآنی و غیرقرآنی برای 

 تطهیر یعنی خلاصی از اذیت و آزار. ۶
حضرت مسیح   ۀکه مراد از تطهیر خلاصی از اذیت و آزار کفار است و این خصیص  است  بیان کرده  (۱۳۶۹طیب )

انبیا  ، است بودندبنی  یزیرا  آنها  اذیت  پیغمبر    ، اسرائیل همگی گرفتار  بلکه  موسی  از  قبل  تا عیسی حتّی  موسی  از 
 . (۲۲۰ ، ص۳ مفاد بسیاری از آیات است )ج کهچنان ، )ص( اسلام 

)ع( هم اذیت شده است.   پیامبران اذیت شدند و عیسی  ۀکند که همصاحب این دیدگاه بیان می  :بررسی

ث لَ )ص( فرمود: » که حضرت رسول این ؛ اربلی، ۲۴۷ ، ص۳ ، ج۱۳۷۹شهرآشوب، « )ابنمَا أوُذِّيتُ  مَا أوُذِّی نبَِّی مِّ
که  ولی من از همه بیشتر اذیت شدم. ولی این  ، پیامبران اذیت شدند  ۀ( به این معنا است که هم ۵۳۷ ، ص۲ ، ج۱۳۸۱

های  )ع( همان نسبت رساند که اذیت و آزار خاص عیسیکند می)ع( را ویژه معرفی می این مفسر اذیت و آزار عیسی
دیگر اینکه در دیدگاه برگزیده مطرح خواهد شد که اذیت   ۀناروا بوده است که در دیدگاه بعدی مطرح شده است. نکت

بلکه از جانب یهودیان که مؤمن بودند متوجه    ، )ع( بوده از جانب کفار نبوده است  و آزاری که متوجه حضرت عیسی
 ایشان بوده است.  

 های ناروا معنای زدودن نسبتتطهیر به .۷
اند  )ع( و مادرش تفسیر کرده های ناروا از عیسیدرستی تطهیر مذکور در آیه را به زدودن نسبتبرخی از مفسران به

نسفی،    نیا  دنید  ی)برا  نک  ج۱۳۷۶مفسران،  ص۱ ،  رازی،  ۱۱۲ ،  فخر  ج ۱۴۲۰؛  ص۱۱ ق،  زحیلی، ۳۱۸ ،  ؛ 
؛ ۳۲۳ ، ص۱ ق، ج ۱۴۱۶؛ جزایری،  ۵۷۶ ص  ۲ ؛ ج۵۷۴ ، ص۲ ق، ج ۱۴۲۱؛ شحاته،  ۲۳۸ ، ص۳ ق، ج ۱۴۱۱

ص۲ ج  م، ۱۹۹۷طنطاوی،   میانجی،  ۱۲۳ ،  ملکی  ج ۱۴۱۴؛  ص۳ ق،  مکارم ۲۶۳ ،  ج۱۳۷۱،  شیرازی   ؛   ، ۲  ،
 . (۳۹۴ ، ص۱۴ ، ج۱۳۸۷؛ جوادی آملی، ۵۷۰ ص

هایی که  های یهودیان به او و مادرش و نیز نسبت)ع( از تهمت در تفسیر خود، تطهیر عیسی  تا()بی  ابوزهره 
این مفسر بیرون بردن    ، داند. البتهرا تفسیر این تطهیر می  ، نظیر الوهیت و پسر خدا بودن او   ، اندمسیحیان به او داده

 .(۱۲۴۵ ، ص۳ )ع( از میان کافران را هم بیان کرده است و تطهیر را اعم از معنوی و حسی دانسته است )ج عیسی
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 بوده  با توجه به قرین شدن رفع با آن، فقط تطهیر معنوی ، )ع( ، تطهیر عیسیق( ۱۳۹۰) طبق دیدگاه طباطبایی ، البته
 .(۲۰۸ ، ص۳ است )ج

آن جامعه آلوده به    بیشترکرد که  ای زندگی میکند که مسیح در جامعهچنین تحلیل می  تا(انصاریان )بی
که  خواهی نداشتند و از این ی و لذتیگرا کفر، فسق، فجور، زشتی عمل و بدی اخلاق بودند و مکتبی جز مکتب مادی

خداوند   .های ناروا ببندند و چهره او را در میان جامعه مخدوش نمایند هیچ امتناعی نداشتندبه حضرت مسیح تهمت
 ت را رد کرد و حضرتش را منزه از هر آلودگی نشان داد و او را از آن محیط ناپاک و مردم آلودهئاآن اتهامات و افترا   ۀهم

 .(۳۷۲ ، ص۷ نجات داد )ج
)ع( و مادرش  های ناروا از عیسیدرستی تطهیر را به زدودن نسبتدرست است که این مفسران به:  بررسی

کرده شیو  ، اند بیان  نکرده  ۀولی  بیان  را  اینتطهیر  است؟  داده  انجام  را  تطهیر  این  چگونه  خداوند  خداوند  اند.  که 
 های نارواست؟  )ع( را از دست آنان نجات دهد و نزد خود به آسمان ببرد چگونه تطهیر او از نسبت عیسی

ذِینَ کَفَرُوا«  دیدگاه برگزیده دربارۀ تطهیر عیسی رُكَ مِنَ الَّ  )ع( در آیۀ »وَمُطَهِّ

است.  ارتباط داشته  )ع( با آبروی ایشان   دهد که تطهیر عیسی)ع( نشان می نگاه مجموعی به آیات مرتبط با عیسی
از   داند. اما تطهیر های ناروای مسیحیان مبرا میهای ناروای یهودیان و هم از نسبتنسبت آیات قرآن ایشان را هم 

)ع( و مادرش است. سیاق آیات این دیدگاه را  های ناروای یهودیان به حضرت عیسینسبت  ا محل بحث مرتبط ب
)ع( در  های ناروای مسیحیان به عیسیگوید. از این گذشته، نسبتزیرا آیات از یهودیان سخن می  ،کندتقویت می 

،  بلکه بعد از عصر حواریون و از قرن اول میلادی به بعد بحث الوهیت ایشان ، زمان خود ایشان رواج پیدا نکرده بود
؛ ۲۳۵ ؛ ص۱۳۷–۱۳۵ ، صص۱ ج  م،  ۱۹۵۷،  1مرور بحث تثلیث از قرن چهارم به بعد شکل گرفت )هارناکبهو  

تطهیر   ۀحالی که وعد  در  ، (۵۰۱ ، ص۱۳۸۹زاده و باغبانی،  ؛ رسول ۲۵۳-۲۵۱ ، صص ۱ ج  م،  ۱۹۶۴،  2دنیلو و مارو
هایی است که در زمان خود ایشان مطرح بوده یعنی تطهیر از نسبت  ، )ع( داده شده است  در آیۀ مذکور به خود عیسی
کند که  او و مادرش خدا باشند بیان می  که)ع( دربارۀ این مائده است که عیسی  ۀ سور  ۱۱۷ است. شاهد این مطلب آیۀ

 
1 Harnak 
2 Daniélou and Marrou 
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خدایا تا وقتی من در میان قوم خود بودم به آنان تأکید کردم که پروردگار من و خودتان را بپرستید و هنگامی که از میان 
ناظر به یهودیان   اند که آیات مذکورآنان رفتم خدایا خود بر آنان مراقب بودی. بیشتر مفسران نیز همین دیدگاه را پذیرفته

( نک  است  مفسران،  این  از  برخی  دیدن  ج ۱۴۰۴قمی،  برای  ص۱ ق،  ابن۱۰۳ ،  ص ۱۴۲۵جوزی،  ؛  ؛ ۴۶ ق، 
؛ جزایری،  ۱۲۴۵ ، ص۳ تا، ج؛ ابوزهره، بی۲۲۰ ، ص۳ ، ج۱۳۶۹؛ طیب،  ۳۷و    ۳۶ ، ص۲ ق، ج ۱۴۰۴سیوطی،  

ج ۱۴۱۶ میانجی،  ۳۲۳ ص  ۱ ق،  ملکی  ج ۱۴۱۴؛  ص۳ ق،  به  .(۲۶۳ ،  را  شخصیتی  هیچ  تطهیر   ۀاندازقرآن 
  ۵۵ )ع( را در آیۀ رش مورد تأکید قرار نداده است. در ادامه به صورت مشخص بحث تطهیر عیسی)ع( و ماد عیسی

 عمران بررسی خواهیم کرد. سورۀ آل
 عمران  سورۀ آل ۵۵ )ع( در آیۀ تطهیر خاص عیسی

)ع(  بیان این نکته ضروری است که اختلاف مفسران دربارۀ توفی و رفع عیسی  ، )ع( پیش از بحث از تطهیر عیسی
زیرا آنچه در برداشت قرآنی ما محوری است عدم قتل و عدم تصلیب    ، کندای وارد نمیدر آیۀ مذکور به بحث ما لطمه

شناسی و اختلاف  در این نوشتار به بحث توفی و رفع از نظر مفهوم   ، )ع( است که بحث آن خواهد آمد. بنابراین عیسی
 ای نشده است. مفسران دربارۀ آنها اشاره 
سوی خویش بالا  کنم و بهفرماید: »ای عیسی من تو را توفی می عمران بیان میسورۀ آل ۵۵ خداوند در آیۀ

ورزیده می  کفر  که  از کسانی  را  تو  و  می برم  پاک  ملاحظه    .گردانم« اند  را  آیه  این  پسین  و  پیشین  آیات  که  هنگامی 
 صدد تطهیر اوست.   و خداوند در بودند دادهکفر )ع( نسبت  شود یهودیان به عیسیکنیم، روشن میمی 

اسرائیل احساس کفر کرد، گفت چه کسی )ع( از جانب بنی  وقتی عیسی  که  چنین آمده است  ۵۲ در آیۀ
  ؛ اسرائیل همگی یهودی و موحد بودندبنیدانیم که  میسوی خدا خواهد بود که حواریون پاسخ مثبت دادند.  یاور من به

بلکه منظور از این کفر این است    ،اندبه این معنا نیست که یهودیان به صورت مطلق کافر شدهدر آیۀ بالا    ، کفر بنابراین 
 دانند. ار و کافر میذگبلکه بالاتر، او را بدعت ، دانند)ع( را پیامبر و رسول نمی که عیسی

ُ خَيُر ال مَاکرِّينَ آمده است: »  ۵۴ در آیۀ ُ وَاللَّ  و ]یهودیان[ مکر ورزیدند و خدا ]در  )ترجمه:  «  وَمَکرُوا  وَمَکرَ اللَّ 
. این مکر یهودیان چیست؟ و مکر خدا در مقابل ( پاسخشان[ مکر در میان آورد و خداوند بهترین مکرانگیزان است
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کند باید ارتباطی به این کفر  )ع( را مطرح می عیسیتوفی، رفع و تطهیر    ۵۵ که بلافاصله در آیۀمکر آنان چیست؟ این
 و مکر داشته باشد.  
سختی عذابشان  فرماید که: »اما کسانی که کفر ورزیدند در دنیا و آخرت بهبیان می  ۵۷و    ۵۶در آیات  

تمامی اند خداوند مزدشان را بهنخواهند داشت و اما کسانی که ایمان آورده و کارهای شایسته کرده  کنم و یاورانیمی 
با توجه به سیاق    ،این کفر و ایمان اولاً   .(۵۷–  ۵۶ عمران:دارد« )آلدهد و خداوند بیدادگران را دوست نمیبه آنان می

این مکر و این تطهیر چیست که اگر کسی این تطهیر را    ، ثانیاً   ؛مرتبط است  همطرح شد  ۵۲ آیات، به کفری که در آیۀ
)ع(  انکار کند و نپذیرد عذاب شدید در دنیا و آخرت در انتظار اوست؟ اگر ایمان و کفرِ صرف به پیامبریِ عیسی

نین ها که به پیامبری او ایمان نداشته و ندارند عذاب شدید دنیوی را تجربه کنند که چباید بسیاری از انسان  ، باشد
)ص( ایمان نیاوردند دچار عذاب شدید دنیوی  چیزی مشهود نیست. آیا یهودیان و مسیحیانی که به حضرت رسول 

آورد؟ آنچه با توجه به سیاق  پی می   عذاب شدید دنیوی در  ۀشوند؟ یعنی صرف ایمان نیاوردن به پیامبران، وعدمی 
)ع( نداشته باشند عذاب شدید دنیوی و اخروی  این مطلب است که کسانی که ایمان به پاکی عیسی شودیده می فهم

  : در انتظار آنان است. چنین تفسیری مؤید قرآنی نیز دارد. تنها در دو جای قرآن تعبیر »بهتان عظیم« به کار رفته است
 ( که ازس)  نور. در آیۀ نخست آمده است که یهودیان به مریم  ۀ سور  ۱۶ نساء و دیگری در آیۀ  ۀ سور  ۱۵۶ یکی در آیۀ

نور به   ۀ سور  ۲۶تا    ۱۱ اند و آیۀ دوم مرتبط به داستان افک است. قرآن کریم از آیۀزنان برتر جهان است نسبت ناروا زده
که ضمن این  ، کند. در این آیاتماجرای تهمت به یکی از مسلمانان اشاره کرده و آنان را به دلیل این عمل، سرزنش می

از اینزنندگان به عذابی بزرگ تهدید شدهتهمت که شایعات را بدون دلیل و بررسی باور کنند نهی  اند، مؤمنان نیز 
پایانی این بخش،  شده اند و پراکندن این تهمت در جامعه نیز عذاب دردناک دنیا و آخرت را درپی دارد. در آیات 

هایی مبرا دانسته  تهمتدامن به شدت نهی کرده و زنان پاک را از چنین  عفتی به زنان پاک خداوند مردم را از تهمت بی
دامن است. در هر دو واقعه،  شود که هر دو واقعه نسبت زنا به زنان عفیف و پاک ملاحظه می  .(۲۶–۲۰ است )نور:

اند عذاب شدید و دردناک دنیوی و اخروی وعده های ناروا را در جامعه منتشر کردهخداوند به کسانی که این نسبت
 دهد. می 
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آنکه مرتکب ]عمل زشتی[  سورۀ احزاب چنین آمده است: »و کسانی که مردان و زنان مؤمن را بی  ۵۸ در آیۀ
شود که هر کسی به  از این آیه استفاده می  .اند«رسانند قطعاً تهمت و گناهی آشکار به گردن گرفتهشده باشند آزار می

مؤمنی بهتانی بزند گناه آشکاری مرتکب شده است. بر این اساس هر چه مقام و جایگاه انسانی که به او بهتان زده  
در داستان افک که مرتبط به خاندان   ، تر و عذاب آن نیز بیشتر است. به همین دلیلشده است بالاتر باشد بهتان بزرگ

)ع( و مادرش تعبیر »بهتان  دهد و در داستان عیسی)ص( است و جایگاه او را مورد تزلزل قرار می حضرت رسول 
 ه است. عظیم« آمد

شود تا ذهنیت جامعه دربارۀ  )ع( تشبیه می  )ع( در خلقت به آدم  عمران، عیسیسورۀ آل   ۵۹ در ادامه، در آیۀ
گونه است که فرزندآوری برای یک خانم از دو  ها اینانسان  ۀ زیرا بیان شد که تصور هم  ، بدکاره بودن مادر او پاک شود

الهی است و این مطلب در    ۀکند و آن ارادقرآن راه سومی را معرفی می.  یا ازدواج و یا بدکاره بودن  : است  شدنیراه  
مهر تأییدی    ۶۰ عام فرزندآوری استثنا هستند. سپس در آیۀ  ۀ )ع( محقق شده است و این دو از قاعد )ع( و عیسی آدم 

همان    این.  شود: »این، حق و ثابت از جانب پروردگار توست، پس هرگز از تردیدکنندگان مباش« بر این مطلب زده می
با زدودن   ،یعنی  ؛)ع( از گروه کافران است تفسیری است که در بالا ذکر شد که تطهیر به معنای خارج کردن عیسی

 شود. )ع( از نسبت کفر پاک می نسبت کفر از او، عیسی
توفی، رفع و تطهیر   ۀمکر خداوند، وعد  ، مقابلطرف  هنگامی که روند نسبت کفر یهودیان، مکر آنان و در  

پاکی عیسی به  که  کافرانی  تهدید  و  آیات   خداوند  در  اخروی  و  دنیوی  به عذاب  ندارند  باور   ۀ سور  ۵۷تا    ۵۲)ع( 
نساء بیان    ۀ سور  ۱۵۹تا    ۱۵۶رسد تحقق این وعده را خدای متعال در آیات  گیریم، به نظر میعمران را در نظر میآل

( بهتان عظیمی را نسبت دادند و در آیۀ بعدی س) شود که یهودیان به مریمنساء بیان می   ۀ سور  ۱۵۶ کرده است. در آیۀ
د  کند که او را نکشتنکند و بیان میولی آیه آن را نفی می ، )ع( را کشتند  شود که یهودیان ادعا کردند که عیسیبیان می

شود که خدا او بیان می  ۱۵۸ کند که یقیناً او را نکشتند. در آیۀو به صلیب نکشیدند و در پایان آیه نیز دوباره تأکید می
سوی خود بالا برد. در آیۀ بعدی سخن از این است که »و از اهل کتاب کسی نیست مگر آنکه پیش از مرگ خود  را به

 .آورد و روز قیامت ]عیسی نیز[ علیه آنان شاهد خواهد بود«حتماً به او ایمان می
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تنها رسول  )ع( نه بوده و فرزندش نامشروع است. پس عیسی  ( این است که او بدکاره س) بهتان به مریم
ا  یهودیان با استهزاء بیان می  ، بلکه استحقاق کشته شدن و به صلیب رفتن را دارد. به همین دلیل  ، الله نیست کردند: »إِنَّ

هِ« یعنی چگونه او مسیح و منجی است که ما او را کشتیم؟ یا چگونه او رسول    ؛قَتَلْنَا الْمَسِیحَ عِیسَی ابْنَ مَرْیَمَ رَسُولَ اللَّ
 گونه است و ما به جرم گناهکار بودن او را کشتیم؟ خداست در حالی که مادرش این

شود. این کشته نشدن و به صلیب کشیده پس عدم قتل و عدم تصلیب و بالا بردن باعث تحقق تطهیر می
)ع( به  شود؟ بیان شد که تطهیر عیسی)ع( می سوی خدا چگونه باعث تطهیر عیسینشدن و این بالا برده شدن به

زیرا    ،جز عصمت و مقدم بر آن استصدد اثبات چیزی به  معنای تطهیر ظاهری نیست و از طرفی تطهیر ایشان در
گذارد. دیگر جایی برای اثبات عصمت باقی نمی ، اتهامی به ایشان در اذهان شکل گرفته است که اگر آن زدوده نشود

کند که  صدد اثبات پاکی ایشان و مادرش است. قرآن در بیاناتی به صورت عام این مادر و پسر را تطهیر می   قرآن در
کند در مقابلِ تأکید یهودیان که ما او را کشتیم و  قرآن با تأکید فراوان کشته شدن او را انکار می  کهبیان آن گذشت. این

کند باید سرّی در این مطلب باشد. یهودیان که پس از انکار کشته شدن، به صلیب کشیده شدن او را نیز انکار میاین
افزون بر اینها، کافر و    ،نظیر زنازاده بودن و  ــ  تبع ایشان به پسرش وارد کرده بودند( و بهس)  با اتهاماتی که به مریم

دانستند و ادعا کردند که او را کشتیم. قرآن کشته شدن )ع( را مستحق کشته شدن می عیسیــ    )ع( ساحر بودن عیسی
کند و او را  می)ع( را از کافران خارج   این انکار، عیسی  ۀوسیلهب  ،کند. خداوندنساء رد می  ۀ سور  ۱۵۷ را دوبار در آیۀ

عمران مطرح شد بود سورۀ آل   ۵۵ رفعی که در آیۀ  ۀنساء، تحقق وعد  ۀ سور  ۱۵۸ کند. در آیۀاز این نسبت تطهیر می 
با چنین تهمتی،    ، زیرا آیا اگر پیامبری از پیامبران خدا   ، شود. ممکن است گفته شود این سخن موجه نیستبیان می 

با تهمت باغی بودن بر حکومت   )ع(،  امام حسینکه  ماند؟ مثلًا این در زمره کافران باقی می   ، مؤاخذه و کشته شود
های  اسلامی، به شهادت رسید خارج از دین خواهد بود؟ پاسخ این است که خداوند برای تطهیر برگزیدگان خود شیوه 

)ع( و حضرت زینب )س( این تطهیر را محقق   امام سجاد  روشنگری )ع( خداوند با   مختلفی دارد. دربارۀ امام حسین
)ع( ما چیز دیگری سراغ نداریم غیر از همین روشی که در این آیات بیان شده است. بیان   کرده است. دربارۀ عیسی

 است.   روشنگری )ع( و مادرش شبیه همان  قرآن در تطهیر عیسی
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عمران کسانی که  آل   ۀ سور  ۵۶ دارد. در آیۀ آمیزتهدیدزبان  عمران  سورۀ آل  ۵۶ سورۀ نساء شبیه آیۀ  ۱۵۹ آیۀ
طبق    ، سورۀ نساء  ۱۵۹ شوند. آیۀ)ع( ایمان نداشته باشند به عذاب شدید دنیوی و اخروی تهدید می  به پاکی عیسی

از اهلتفسیر برگزیده، خبر می  )ع( ایمان   کتاب در حال احتضار، به صورت اضطراری به عیسیدهد که هر کدام 
به    ، اعم از یهودیان و مسیحیان  ،کتابخواهند آورد. این خبر غیبی برای این است که پیش از این که دیر شود اهل

  ۀ سور  اتیآ  ۀسیبا مقا.  (۹۸-۹۷ص، ص۱۴۰۲)ع( ایمان بیاورند )نقوی و دیگران،   صورت اختیاری به پاکی عیسی
)ع( و با بالا بردن   یسیع  بیاز قتل و تصل  ی ریکه خداوند، با جلوگ   شودیبرداشت م  نینساء چن  ۀ سور  اتی عمران و آآل

)ع(    یسیع  ریو رفع همان تطه  یتحقق توف   یعن یعمران را محقق کرده است؛  آل  ۀمذکور در سور  ریتطه  ۀ او، آن وعد
 است.  

 ،است که اولاً   نیپاسخ ا  .بوده است  ز ین  امبرانیپ  ریسا  هیناروا عل  ی هانسبت  نیاست گفته شود که ا  ممکن
مؤمن و موحد مورد   یاز طرف گروه  ی امبریپ   چیه  ، اً ی؟ ثانرا آورده  یاهتمام  نی)ع( چن  یسیع  ۀ چرا قرآن فقط دربار

  یول   ، شدندیمتهم به جنون و سحر و دروغ م  ناز جانب مشرکان و کافرا   امبرانیپ   ۀهم  یعنی   ؛اتهام قرار نگرفته است
سازگار    ی بشر   تیها با ذهننسبتاز    یبرخ   ، متهم کردند. ثالثاً   ، که خداپرست بودند  ، انیهودی)ع( را    یسیحضرت ع

 تولد متبادر است. نیذهن بشر به نامشروع بودن ا ، بدون پدر متولد شود یکساگر  نکهیاست و آن ا
 

 نساء ۀسور ۱۵۹– ۱۵۶ اتیعمران و آآل ۀ سور ۵۶– ۵۲اتیآ . تناظر۱جدول 
مکر و توطئۀ   آیات  

 یهودیان 
مقابلۀ خدا با  
 مکر یهودیان  

مقابلۀ خدا با  
 مکر یهودیان 

وعدۀ  
 تطهیر 

 تهدید کافران 

  ۵۶–۵۲آیۀ 
سورۀ 

 عمرانآل 

مکر یهودیان و نسبت  
دادنِ کفر به عیسی  

 )ع( 

إِّن ِّی  وعدۀ توفی با » 
 « مُت َوَف ِّيک 

وعدۀ بالا بردن  
)ع( با   عیسی 

 « وَراَفِّعُک إِّلَی » 

رُكَ  »  وَمُطَه ِّ
الَّذِّينَ  مِّنَ  

 « كَفَرُوا 

  فأَُعَذ ِّبَُمُ    کفَرُوا    الَّذِّينَ   فأََمَّا » 
رَةِّ   الدُّن يا   فِّی   شَدِّيدًا   عَذَابً    وَالآخِّ

رِّينَ   م ِّن   لَِمُ   وَمَا     « ناَّصِّ
آیۀ  

۱۵۷-۱۵۹  
 سورۀ نساء 

بهتان به مریم )س( و  
تمسخر رسالت و  

مسیحا بودن عیسی  
 )ع( توسط یهودیان 

تحقق وعدۀ توفی  
وَمَا قَ ت َلُوهُ  تعابیر » با  

وَمَا صَلَبُوهُ ... وَمَا  
 « قَ ت َلُوهُ يقِّينًا 

تحقق وعدۀ بالا  
بَل  بردن با تعبیر » 

ُ إِّليَهِّ   « رَّفَ عَهُ اللَّ 

لِّ ال کتَابِّ إِّلاَّ  »   وَإِّن م ِّن  أهَ 
تِّهِّ  نَنَّ بِّهِّ قَ ب لَ مَو   « ليَؤ مِّ
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 تأیید دیدگاه برگزیده از منابع یهودی و مسیحی 

باغبانرسول  و  بابلی، سنهدرین  (  ۱۳۸۹)  یزاده  تلمود  به  استناد  ادعای اند  گفتهالف،    ۴۳با  تلمود  عبارات  این  که 
 برد: )ع( را زیر سؤال می مسیحایی عیسی

مدت چهل روز   اند که در شب عید فصح عیسای ]ناصری[ به دار آویخته شد. یک جارچیتعلیم داده 
اسرائیل را  کرد: وی باید سنگسار شود؛ زیرا به جادوگری روی آورده، بنیرفت و فریاد میپیش روی او می 

آویختند  دار  به  فصح  عید  شب  در  را  وی  است...  داده  سوق  آشوبگری  به  را  آنان  و  کرده  گمراه 
 .(۹۵-۹۴ صص)

شوند، پس از کشته کسانی که سنگسار می  ۀدر تلمود آمده است که دیدگاه ربّی الیعزر این است که هم
پرست بودند باید به دار آویخته شوند )تلمود  باید به دار آویخته شوند. حکما گویند فقط کسانی که کفرگو و بت  ، شدن

 در عهد عتیق نیز آمده است:   .ب( ۴۵سنهدرین  م،  ۱۹۹۰-۱۹۶۴بابلی، 
اگر کسی گناهی را که مستلزم موت است کرده باشد و کشته شود و او را به دار کشیده باشی بدنش در شب  

روز دفن کن زیرا آنکه بر دار آویخته شود ملعون خدا است تا زمینی را که   بر دار نماند. او را البته در همان
 .(۲۳ -۲۲ :۲۱دهد نجس نسازی )تثنیه خدایت تو را به ملکیت مییَهُوَه 

)ع( به صلیب  در عهد جدید نیز با استناد به همین فقره از عهد عتیق این ادعا تأیید شده است که عیسی 
 رفته است:  

که مکتوب است ملعون است هرکه  که در راه ما لعنت شد چنانمسیح ما را از لعنت شریعت فدا کرد چون
ایمان حاصل    ۀوسیلهروح را ب  ۀها آید و تا وعدبر دار آویخته شود. تا برکت ابراهیم در مسیح عیسی بر امت

 . (۱۴ –۱۳ :۳کنیم )غلاطیان 

منابع یهودی   ، )ع( کشته شده و به صلیب رفته است. البته کنند که عیسیبینیم که منابع یهودی و مسیحی تأیید می می 
کار بودن او را قبول ندارند. ولی منابع مسیحی مجرم و گناه  ، دانندکار بودن او میسبب مجرم و گناههقتل و صلب او را ب

 کند.  قرآن در مقابل قتل و صلب او را انکار می
آورده است  سورۀ نساء«    ۱۵۸–۱۵۷»قرآن، تصلیب و تلمود: خوانشی نو از آیات    ۀمقالدر  (  م  ۲۰۱۷)مِوُراچ  

کننده، سنگسار شده و پس  ار و منحرف ذگعنوان بدعت)ع( به که در تلمود بابلی چنین روایت شده است که عیسی
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کند که این تصور در مقابل، بیان می  ، به مادر او نیز تهمت و بهتان زده شده است و قرآناز آن به صلیب کشیده شده و  
که متون مقدس مسیحی و اسلامی در مقابل هم    ، صدد است بیان کند که این تصور  صحیح نیست. این مقاله در

کند. در این مقاله آمده است که میان صحیح نیست و قرآن در مقابل تلمود موضع گرفته و آن را انکار می  ، هستند
الف )متنی از تلمود بابلی که حاوی یک ضدروایت خاخامی نسبت به داستان عهد جدید دربارۀ مرگ  ۴۳سنهدرین 

سورۀ نساء )دو آیۀ از قرآن که در طول تاریخ توسط دانشمندان مسلمان و مسیحی   ۱۵۹و    ۱۵۷عیسی است( با آیات  
کند که این  مذکور بیان می  ۀکند. مقالتلقی شده است( ارتباط ایجاد می  صلیب  ۀ وسیلهعنوان انکار مرگ عیسی ببه

صدد انکار روایت    بلکه قرآن در  ، کند، صحیح نیستکه قرآن داستان مصلوب شدن عهد جدید را انکار می  ، دیدگاه
 تلمود است.  

های جعلی خود مهر تأییدی بر ادعای یهودیان که مسیحیان با آموزه   نداین باور  بر  گان مقالۀ حاضرنگارند
طبق شریعت  و  اند  و تثلیث را تثبیت کرده  ه)ع( را پسر خدا دانسته و برای او الوهیت قائل شد که عیسین ای  و آن  اندزده

. مسیحیان بر این باورند که  استصلیب کشیده شدن به سنگسار شدن و   ۀیهودی کسی که ادعای خدایی کند شایست
ممکن است مسیحیان   ، )ع( هم به صلیب رفته و هم به قتل رسیده است و این نیز تأیید همان حرف است. البته عیسی

)ع( از قبر برخاسته و نزد خدای پدر رفته است و این' تطهیر  بگویند که ما بر این باوریم که بعد از تصلیب، عیسی
)ع( و مادرش را از ریشه   دربارۀ عیسی  توهمات   ۀ، هم شده گفته  آیاتنزول  با    ، )ع( است. در حالی که قرآن یعیس

کردند که او چگونه مسیحا و منجی  دهد. زیرا یهودیان به تمسخر بیان میخشکانده است و اجازه چنین تصوری را نمی
است که کشته و به دار آویخته شد؟ درست است که سیاق آیات گویای آن است که قرآن در صدد رد ادعای یهودیان  

زیرا بیان شد که با این آیات هم ادعای یهودیان و هم ادعای    ، ولی سخن این نویسنده مسیحی نیز صحیح نیست  ، است
 شود. مسیحیان انکار می

 گیری نتیجه

ذِینَ کَفَرُوا« عبارت در  )ع(    یسیع  ریتطه  ۀ مفسران دربار  دگاهید رُكَ مِنَ الَّ )ع( از میان   اند از: خارج کردن عیسی»وَمُطَهِّ
)ع( در زمان رجعت او، منع از اعمال   کافران به دست عیسی ۀدست کفار، کشته شدن همکفار، منع از کشته شدن به

ها،  های ناروا. بهترین دیدگاه از میان این دیدگاه آنان، خلاصی از اذیت و آزار و زدودن نسبت  ۀوسیلهکفار و گمراه شدن ب
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با استفاده از    ، دیدگاه برگزیده  اند.تطهیر را بیان نکرده  ۀولی طرفداران این دیدگاه شیو  ، های ناروا است زدودن نسبت
شیو مسیحی،  و  یهودی  منابع  برخی  و  قرآن  حضرت    ۀآیات  شدن  کشیده  صلیب  به  و  شدن  کشته  انکار  را  تطهیر 

ار، ذگهای ناروایی چون کافر، ساحر و بدعتزیرا مکر یهودیان این بوده است که با نسبت  ،)ع( دانسته است عیسی
و او را مستحق کشته شدن و به صلیب کشیده شدن بدانند و آن را هم به انجام  بشناسانند )ع( را کافر  حضرت عیسی

 تطهیر کرده است. از این کار ممانعت کرده و او را از این نسبت  خداوند در مقابل،  ، ولی ، برسانند
 تعارض منافع 

 اند.  گونه تعارض منافعی گزارش نکردهنویسندگان هیچ
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 منابع  
 القرآن الکریم.  (. دار۱۳۷۸))محمدمهدی فولادوند، مترجم(.  القرآن الکریم
 (. انتشارات ایلام. م  ۲۰۰۹)ترجمه قدیم(. ) کتاب مقدس

 . دار احیاء التراث العربی.  عبدالرزاق(  عربی )تأویلاتتفسیر ابنق(.  ۱۴۲۲ابن عربی، محمد بن علی. )
 . مکتبة نزار مصطفی الباز. تفسیر القرآن العظیمق(.  ۱۴۱۹حاتم، عبدالرحمن بن محمد. )ابیابن
 . دار الکتاب العربی زاد المسیر فی علم التفسیر.ق(.  ۱۴۲۲جوزی، عبدالرحمن بن علی. )ابن
 . دار الکتب العلمیة.  تذکرة الأریب فی تفسیر الغریبق(.  ۱۴۲۵. )جوزی، عبدالرحمن بن علیابن
 . علامه.طالب علیهم السلاممناقب آل أبیق(.  ۱۳۷۹شهرآشوب، محمد بن علی. )ابن
 . دار الکتب العلمیة.  اللباب فی علوم الکتابق(.  ۱۴۱۹عادل، عمر بن علی. )ابن
 . دار الکتب العلمیة.  المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیزق(.  ۱۴۲۲. )عطیه، عبدالحق بن غالبابن
 دار الکتب العلمیة.  . تفسیر القرآن العظیمق(.  ۱۴۱۹کثیر، اسماعیل بن عمر. )ابن

 . دار احیاء التراث العربی.ارشاد العقل السلیم الی مزایا القرآن الکریم(. م  ۱۹۸۳ابوالسعود، محمد بن محمد. )
( علی.  بن  حسین  رازی،  القرآن ق(.   ۱۴۰۸ابوالفتوح  تفسیر  فی  الجنان  روح  و  الجنان  بنیاد روض  رضوی.  قدس  آستان   .

 . پژوهشهای اسلامی
 . دار الفکر. البحر المحیط فی التفسیرق(.  ۱۴۲۰ابوحیان، محمد بن یوسف. )

 . دار الفکر. زهرة التفاسیرتا(. ابوزهره، محمد. )بی
 . بنی هاشمی.معرفة الأئمةکشف الغمة فی ق(.  ۱۳۸۱، علی بن عیسی. )یاربل

 نا. . بیتفسیر مخزن العرفان در علوم قرآنتا(. امین، نصرت بیگم. )بی
 . دارالعرفان. تفسیر حکیمتا(. انصاریان، حسین. )بی

 . دار الکتب العلمیة. روح المعانیق(.  ۱۴۱۵آلوسی، محمود بن عبدالله. )
 . دار احیاء التراث العربی.  تفسیر البغویق(.  ۱۴۲۰بغوی، حسین بن مسعود. )

 محقق(. وجدانی.   ، )بنیاد بعثت آلاء الرحمن فی تفسیر القرآنتا(. بلاغی، محمدجواد. )بی
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 . دار احیاء التراث العربی. أنوار التنزیل و أسرار التأویلق(.  ۱۴۱۸بیضاوی، عبدالله بن عمر. )
 . دار إحیاء التراث العربی تفسیر الثعالبی )الجواهر الحسان فی تفسیر القرآن(.ق(.  ۱۴۱۸ثعالبی، عبدالرحمن بن محمد. )

 . مکتبة العلوم و الحکم. ایسر التفاسیر لکلام العلی الکبیرق(.   ۱۴۱۶جزایری، ابوبکر جابر. )
 اسراء.  ، محقق(. عبدالکریم عابدینی ، ۱۴ج) : تفسیر قرآن کریمتسنیم(. ۱۳۸۷جوادی آملی، عبدالله. )

 . الفکر دار. تاج العروس من جواهر القاموس ق(.  ۱۴۱۴حسینی زبیدی، محمدمرتضی. )
 . اسماعیلیان.  تفسیر نور الثقلینق(.  ۱۴۱۵حویزی، عبدعلی بن جمعه. )

 . دار الکتب العلمیة.  لباب التأویل فی معانی التنزیلق(.  ۱۴۱۵خازن، علی بن محمد. )
 . دار الکتب العلمیة.  السراج المنیر ق(. ۱۴۲۵خطیب شربینی، محمد بن احمد. )

 . دار الکتب العلمیة.  عنایة القاضی و کفایة الراضیق(.  ۱۴۱۷خفاجی، احمد بن محمد. )
 الشامیة.  . دارمفردات ألفاظ القرآنق(.  ۱۴۱۲راغب اصفهانی، حسین بن محمد. )

 مکتبة الأسدی. . رموز الکنوز فی تفسیر الکتاب العزیزق(.  ۱۴۲۹الله. )رسعنی، عبدالرزاق بن رزق
 . . انتشارات مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیشناخت مسیحیت(. ۱۳۸۹جواد. ) ،و باغبانی آرانی ؛عباس ، رسول زاده

کاوس؛    یروح )یعل  ، یصفرو  برندق،  ع۱۳۹۵.  حضرت  عروج  د  یسی (.  روچالش  ها، دگاه ی)ع(؛  و  مسأله.   کرد یها  به  نو 
 .۱۵۳-۱۳۴، (۸۰)۲۱ ، یقرآن ی هاپژوهش

 الفکر.   . دارالتفسیر المنیر فی العقیدة و الشریعة و المنهجق(.  ۱۴۱۱زحیلی، وهبه. )
 المعرفة.  . دارالبرهان فی علوم القرآنق(.  ۱۴۱۰زرکشی، محمد بن بهادر. )

 دارالکتاب العربی. .  الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل و عیون الأقاویل فی وجوه التأویل ق(.   ۱۴۰۷زمخشری، محمود بن عمر. ) 
 . مکتبة النهضة العربیة. تیسیر الکریم الرحمن فی تفیسر کلام المنانق(.   ۱۴۰۸سعدی، عبدالرحمن. )

 . عالم الکتب.  الحفاظ فی تفسیر اشرف الالفاظ ةعمدق(.  ۱۴۱۴سمین، احمد بن یوسف. )
 . دار الصادر.  عیون التفاسیرق(.  ۱۴۲۷سیواسی، احمد بن محمود. )
الله العظمی  . کتابخانه عمومی حضرت آیتالدر المنثور فی التفسیر بالماثورق(.   ۱۴۰۴بکر. )سیوطی، عبدالرحمن بن ابی 

 .مرعشی نجفی
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 . دار غریب. تفسیر القرآن الکریمق(.  ۱۴۲۱شحاته، عبدالله محمود. )
 کثیر. . دار ابنفتح القدیرق(.  ۱۴۱۴شوکانی، محمد. )

 . دار الکتب العلمیة.  حاشیه محیی الدین شیخ زاده علی تفسیر القاضی البیضاویق(.  ۱۴۱۹شیخ زاده، محمد بن مصطفی. ) 
 . شرکت سهامی انتشار. پرتوی از قرآن(. ۱۳۶۲طالقانی، محمود. )

 . مؤسسه الاعلمی للمطبوعات.  المیزان فی تفسیر القرآنق(.  ۱۳۹۰محمدحسین. ) طباطبایی، سید
 . دارالکتاب الثقافی.  التفسیر الکبیر: تفسیر القرآن العظیم(. م  ۲۰۰۸)طبرانی، سلیمان بن احمد. 
 . ناصرخسرو. مجمع البیان فی تفسیر القرآن (. ۱۳۷۲طبرسی، فضل بن حسن. )
 . . مرکز مدیریت حوزه علمیه قمجوامع الجامعق(.  ۱۴۱۲طبرسی، فضل بن حسن. )

 . نهضة مصر. التفسیر الوسیط للقرآن الکریم(.  م  ۱۹۹۷طنطاوی، محمد سید. )
 دار إحیاء التراث العربی.  التبیان فی تفسیر القرآن.تا(. . )بیطوسی، محمد بن حسن

 . اسلام. اطیب البیان فی تفسیر القرآن (. ۱۳۶۹طیب، عبدالحسین. )
 . دار احیاء التراث العربی. التفسیر الکبیرق(.  ۱۴۲۰فخر رازی، محمد بن عمر. )

العزیز ق(.   ۱۴۱۶فیروزآبادی، محمد بن یعقوب. ) الکتاب  التمییز فی لطائف  المجلس الاعلی    ، . وزارة الاوقافبصائر ذوی 
 للشئون الاسلامیة. 

 . مکتبة الصدر. تفسیر الصافیق(.  ۱۴۱۵فیض کاشانی، محمد بن مرتضی. )
 . دار الکتب العلمیة.  تفسیر القاسمی المسمی محاسن التأویل ق(.   ۱۴۱۸قاسمی، جمال الدین. )

 . . مکتبة دار التراثمتشابه القرآنتا(. قاضی عبدالجبار. )بی
 . دار النهضة الحدیثة. تنزیه القرآن عن المطاعن ق(.  ۱۴۲۶قاضی عبدالجبار. )

 الکتاب.   . دارتفسیر القمیق(.  ۱۴۰۴می، علی بن ابراهیم. )ق
 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.الغرائبتفسیر کنز الدقائق و بحر (. ۱۳۶۸قمی مشهدی، محمد بن محمدرضا. )

 . مؤسسة المعارف الإسلامیة.. تحقیق بنیاد معارف اسلامیزبدة التفاسیرق(.  ۱۴۲۳کاشانی، فتح الله بن شکرالله. )
 . الله العظمی مرعشی نجفی. کتابخانه عمومی حضرت آیتتفسیر المعینق(.  ۱۴۱۵کاشانی، محمد بن مرتضی. )
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 دگاهی)ع( در دیسیرفع ع  ه ی آ  یقیتطب  –  یلیتحل  ی(. بررس۱۳۹۲محمودرضا. )  ، یمحمد  یو توکل   ؛یعبدالهاد  ،یکمبار بغداد
 .۴۸-۲۰، ۱ ، ثی قرآن و حد یقیمطالعات تطب. نیقیفر

 . دار الکتب العلمیة.  تأویلات أهل السنةق(.  ۱۴۲۶ماتریدی، محمد بن محمد. )
 . دار الکتب العلمیة.  العیون تفسیر الماوردیالنکت و تا(. ماوردی، علی بن محمد. )بی

 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم(. ۱۳۶۸مصطفوی، حسن. )
 . دارالکتاب الاسلامی. التفسیر الکاشفق(.  ۱۴۲۴مغنیه، محمدجواد. )

 . الإسلامیة. دار الکتب تفسیر نمونه(. ۱۳۷۱مکارم شیرازی، ناصر. )
 . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. مناهج البیان فی تفسیر القرآنق(.  ۱۴۱۴ملکی میانجی، محمدباقر. )

 امیر کبیر.. کشف الاسرار و عدة الابرار(. ۱۳۷۱میبدی، احمد بن محمد. )
 القلم.   . دارمعارج التفکر و دقائق التدبر(. ق ۱۳۶۱ . )، عبدالرحمن حسن حبنکهیمیدان

 النفائس.   . دارمدارک التنزیل و حقایق التاویلق(.  ۱۴۱۶نسفی، عبدالله بن احمد. )
 . انتشارات سروش . تفسیر نسفی(. ۱۳۷۶نسفی، عمر بن محمد. )

 . دار الکتب العلمیة.  تفسیر غرائب القرآن و رغائب الفرقانق(.  ۱۴۱۶نظام الاعرج، حسن بن محمد. )
نْ أَهْلِ الْکتَابِ إِلاَّ لَیؤْمِنَنَّ بِهِ قَبْلَ  ۱۴۰۲. )، جعفری مجیدپورئو رضا  ، عباس؛ نقوی. حسین؛ الهی إِن مِّ (. تأملی در تفسیر آیۀ »وَ

  .۱۰۰-۸۳ (، ۲)۱۶،  شناختقرآنمهدی )عج(.  حضرت مَوْتِهِ« و ارتباط آن با عصر ظهور 
 القلم.دار . الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیزق(.  ۱۴۱۵واحدی، علی بن احمد. )
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